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Wir gehen dir, Heimat, ins Garn.*

Uber Heimat zu schreiben, gleicht dem Versuch, ein Netz zu entwirren, in das man
sich wahrenddessen immer weiter verstrickt. Das verbindet Heimat mit anderen
Grof3begriffen wie Freiheit oder Nation, iiber die zu schreiben nicht minder
maflos ist. Sie gehdren zum ideellen Setting moderner westlicher Gesellschaften.
Ihre Polyvalenz und ihre Funktionalisierbarkeit erschwert ihre Bestimmung in
dem Maf3e, in dem sie affektiv aufgeladen sind. Wahrend aber Nation und Freiheit
politische und philosophische Vorstellungen und daher als Geschichte ihres
Denkens und teils auch als Geschichte ihrer Realisierung erzdahlbar sind, scheint
das Wort Heimat zundchst sehr viel niederschwelligere Lebens- und Erfah-
rungsbeziige auszudriicken: den vaterlichen Hof, die miitterliche Erde, den Ort,
an dem man sich zu Hause fiihlt, und so fort. Heimat wird daher immer wieder
auch als phdnomenologische, anthropologische oder ontologische Kategorie
verstanden. Sie ist aber zugleich sehr viel unkonkreter: Heimat konstituiert sich
geradezu dariiber, kein Programm zu haben. Sie ist keine systematisierbare po-
litisch-philosophische Idee wie die Freiheit und kein staatstragendes Konzept wie
die Nation. Heimat beansprucht, subjektiv, unpolitisch und nicht rationalisierbar
zu sein und verbindet sich wahlweise mit dem Gemiit, der Seele, dem Gefiihl oder
schlicht einer subjektiven Entscheidung. Heimat ist nicht ohne Ideengeschichte
denkbar, denn sie hat Anteil an der Herausbildung von Ideen wie der Nation, aber
allein als Idee ist sie auch nicht zu begreifen.

Wenn man die Geschichte der Heimat nicht entlang von grofien Ideen
schreiben kann und auch keine Naturalisierung von Heimat betreiben will, die
nach historischen Realisierungsformen eines anthropologischen Faktums sucht,
ist man auf die schlichte Frage zuriickgeworfen, was der Begriff Heimat in seinen
jeweiligen Redezusammenhdngen bedeutet, und dabei wird man zu Befunden
kommen, die in ihrer Widerspriichlichkeit den Begriff zu sprengen drohen. Hei-
mat kann sich, muss sich aber nicht rdumlich konkretisieren, statt in Haus und
Hof kann Heimat auch in der Kunst gefunden werden und statt in der Landschaft
auch in der Sprache und in der Religion. Heimat kann ideell oder materiell,
metaphysisch oder physisch verstanden werden, oft — aber nicht zwingend - als

Anmerkung: Die FuBnoten in dieser Arbeit bringen Nachweise stets nur in der Kurzfassung:
Name - Jahr — Seite. Falls ein Autor oder eine Autorin in einem Jahr mehrere Titel verdffentlicht
hat, wird um einen Kurztitel erganzt, dann: Name - Kurztitel — Jahr — Seite. Hervorhebungen in
zitierten Texten werden hier stets kursiviert wiedergegeben; eigene Hervorhebungen der Autorin
stets mit Fettdruck.

1 Paul Celan: Kermorvan (1963), in: Celan 1976, S. 61. Vgl. dazu Loewen 1982.

3 OpenAccess. © 2021 Anja Oesterhelt, publiziert von De Gruyter. Dieses Werk ist lizenziert
unter der Creative Commons Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0 Lizenz.
https://doi.org/10.1515/9783110707847-001



| Einfihrung =— 3

Vorstellung der Zugehorigkeit. Solche Vorstellungen haben wie gesagt nicht im-
mer ein politisches Programm, sind aber andererseits auch nicht zu trennen von
den Ideologien ihrer Zeit. Die Frage, ob Heimatliebe allgemein-menschlich oder
typisch deutsch ist, ob sie sich gegen ein Nationalbewusstsein richtet oder Teil
von ihm ist, wurde historisch unterschiedlich beantwortet. Im 19. Jahrhundert
lagern sich bestimmte Vorstellungen biirgerlicher Moral an den Begriff an, dazu
gehort unter anderem auch ein polares Geschlechterverstiandnis; Heimat ist daher
immer auch ein Wertbegriff. Und da die Literatur einen zentralen Anteil an der
Herausbildung des modernen Heimatbegriffs hat, liegt es zudem in der Natur der
Sache, dass sich Heimat nicht explizieren muss und will. Heimat verbindet sich
also ideologisch und &sthetisch oft unausgesprochen mit anderen Wissensfel-
dern.

Aus der schlichten Frage nach der jeweiligen Bedeutung von Heimat wird ein
gewaltiges Arbeitsprojekt, wenn man weiterfragt, welche Gruppierungen von
Sinnzuschreibungen sich historisch und durch die Disziplinen und gesellschaft-
lichen Felder hindurch ergeben, wann es zu Neugruppierungen kommt und was
ihre konkreten historischen Bedingungen sind. Es ist eine Rekonstruktionsarbeit,
die die Sprache der Journale und der Literatur, des Rechts, der Religion und der
Wissenschaft umfasst und die Bedingungen des Auftauchens und Verschwindens
der Rede von Heimat im Sinne Foucaults archdologisch erforscht. Tatsdchlich
kann man Heimat als wirkméchtigen ordnungsstiftenden Diskurs der Moderne
beschreiben, der quer zu einzelnen Disziplinen und gesellschaftlichen Funkti-
onseinheiten verldauft. Es soll hier trotzdem vorsichtiger von einer Begriffsge-
schichte gesprochen werden — freilich einer Begriffsgeschichte, die starker als
Reinhart Koselleck auch die Durchschlagskraft dsthetischer Formgebung und
metaphorischer Bedeutung einkalkuliert —, weil der Begriff am Ende der einzige
feste methodische Anker der Arbeit bleibt: Was ist historisch jeweils gemeint,
wenn Heimat gesagt wird? Und wie fiigen sich die unterschiedlichen semanti-
schen Konstellationen zu einem umfassenderen historischen Bild, das uns Auf-
schluss iiber einen Begriff gibt, den wir immer noch mit uns herumtragen?

Was fiir das methodische Nachdenken die Zumutung, ist fiir die politische
Rede attraktiv: Die Dehnbarkeit der Heimatsemantik. Dies konnte in den ver-
gangenen Jahren eindrucksvoll studiert werden. In Zeiten von Globalisierung,
Migration und neuem Nationalismus, aber auch der politischen Umbriiche, fiih-
ren Parteien aller politischen Richtungen Deutschlands, Osterreichs und der
Schweiz den Begriff im Mund - und verbinden ihn mit sehr unterschiedlichen
Versprechungen. Die Griinen werben mit ihm fiir das universelle ,,Recht auf ein
Zuhause“, die AfD halt ihn fiir das Gegenteil von ,,Multi-Kulti“, die 6sterreichi-
schen Griinen verbinden mit ihm mehr ,,Menschlichkeit*, die NPD setzt ihn gegen
die ,Homo-Ehe“ ein, die FPO gegen ,,Briissel®, wihrend die CDU/CSU sie zum
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Interessenfaktor ,,in“ Europa erklart (alle Abb. 1-14). Im Parteiprogramm der
Schweizer SVP, die sich ,,Partei des Mittelstands* nennt, ist ,, Wir sind Heimat“? in
Majuskeln gesetzt. Die Schweizer Liberalen titeln auf ihrer Homepage: ,,Was ist
Heimat fiir Sie?*3 Und der Vizeprisident der linken Schweizer SP arbeitet derzeit
an einem Buchprojekt mit dem Titel ,,Heimat fiir Linke“.* Quer durch das politi-
sche Spektrum werden in den verschiedenen deutschsprachigen Staaten mit dem
Begriff der Heimat starke Identifikationsangebote gemacht. Dass seit 2014 das
bayerische Innenministerium als Heimatministerium firmiert und 2018 auch das
Bundesministerium des Innern durch den Zusatz ,,fiir Bau und Heimat“ bereichert
wurde, lasst auf einen gewissen iiberparteilichen Konsens schlief3en, der Heimat
zum buchstéblich staatstragenden Begriff werden lasst.”

Dass Heimat Zuspruch von so vielen Seiten findet, hat unterschiedliche
Griinde. Wertkonservative, nationalistische und antidemokratische Milieus diirfte
verbinden, dass sie Heimat als Teil einer durch christlich-abendldandische Werte
und Traditionen ausgezeichneten ,Leitkultur® (Friedrich Merz) und damit als Ge-
genteil von Multikulturalismus verstehen.® Im Sinnverstindnis von Heimat als
Teil eines konservativen, christlichen, nationalen und patriarchalen biirgerlichen
Wertehorizonts kénnen diese Milieus an ein zweihundertjahriges Wortverstandnis
ankniipfen. Da sich der Begriff seit dem Kaiserreich auch mit vélkischen Posi-
tionen, spater dann mit der Ideologie des Nationalsozialismus und nach Kriegs-
ende mit der von revanchistischen Positionen vereinnahmten Vertriebenenpolitik
verbindet, ist er vor und nach 1989/90 affin fiir ausldnderfeindliche und rechts-
extreme Parolen und bis zum ,Thiiringer Heimatschutz‘ auch aktuell Vokabel
antidemokratischer Milieus.

Auch linke Parteien wollen den Begriff gegenwartig aus unterschiedlichen
Griinden zuriickgewinnen, was iiber viele Jahrzehnte in dieser offensiven Art und

2 https://www.svp.ch/wp-content/uploads/Parteiprogramm_DE_19_23 190402.pdf (zuletzt ab-
gerufen am 1. Juni 2019).

3 https://www.fdp.ch/aktuell/medienmitteilungen/medienmitteilung-detail/news/was-ist-hei
mat-fuer-sie/ (zuletzt abgerufen am 1. Juni 2019).

4 https://www.nzz.ch/meinung/die-svp-will-ihr-lieblingswort-zurueck-heimatland-1d.1450587
(zuletzt abgerufen am 1. Juni 2019).

5 Auch die staatstragende Dimension von Heimat hat eine Vorgeschichte. Ab 1870 gab es ein
,Bundesamt fiir Heimathwesen®“, das die Zustandigkeit bei Unterstiitzungsbediirftigkeit regelte
(vgl. I1.2.1). Und in den letzten Wochen des Ersten Weltkriegs wurde die ,,Zentrale fiir Heimat-
dienst“ als Pendant zur ,,Zentrale fiir Frontdienst* gegriindet; sie wurde 1919 in ,,Reichszentrale
fiir Heimatdienst“ umbenannt und bestand bis 1933. 1950 wurde die ,,Bundeszentrale fiir Hei-
matdienst” als Nachfolgeorganisation gegriindet und spater in ,,Bundeszentrale fiir politische
Bildung“ umbenannt. Vgl. Hentges 2013.

6 Vgl. Ahrens 2021.
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Abb. 1-6: Wahlplakate der Griinen fiir die Landtagswahl in Hessen 2018, der AfD fiir die
Landtagswahl in Schleswig-Holstein 2017, der Piraten fiir die Landtagswahl in Bayern 2018,
der CDU/CSU fiir die Europawahl 2019, der SPD fiir die Kommunalwahl in Gelsenkirchen 2014
und der NPD fiir die Landtagswahl in Mecklenburg-Vorpommern 2016. Die Quellen der Abbil-
dungen 1-6 finden Sie auf Seite 638.
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Abb. 7-14: Wahlplakate der Linken fiir die Landtagswahl in Mecklenburg-Vorpommern 2016,
der dsterreichischen Griinen fiir die Landtagswahl in Salzburg 2018, der OVP fiir die National-
ratswahl 2008, der Rechten zur Landtagswahl in Baden-Wiirttemberg 2017, der CSU zur Land-
tagswahl in Bayern 2018, der FPO fiir die Nationalratswahl 2006, der dsterreichischen Griinen
fiir die Bundesprasidentenwahl 2016 und der CDU fiir die Landtagswahl in Sachsen-Anhalt
2016. Die Quellen der Abbildungen 7 — 14 finden Sie auf Seite 638.

Weise nicht denkbar gewesen ist. Ein pragmatischer Grund diirfte — in Zeiten sich
auflésender Grenzen zwischen links und rechts — sein, dass sich mit dem Begriff
auch eine wertkonservative Wahlerschaft ansprechen lasst. Wie weit sie dabei
gehen, zeigt das Plakat der Osterreichischen Griinen: Heimat, blonde Kinder,
Trachten und ,Schutz‘ respektive Bedrohung (Abb. 14). Die Provokation, die sich
fiir linke Wahler in Teilen mit dem Begriff einmal verbunden hat, erzeugt heute
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eine gewisse, Aufmerksambkeit fSrdernde Spannung.” Uber Heimat kann gestritten
werden und alle wollen mittun. ,,Heimat ist der Debattenbegriff der Zeit“, for-
mulierte die Siiddeutsche Zeitung, die dem Thema 2018 eine ganze Artikelserie
widmete.® Andererseits ist die auch linke Verwendung des Begriffs nicht neu. Fiir
politische Exilanten wie Kurt Tucholsky diente die Berufung auf Heimat dem
geistigen Uberleben® und der &sterreichische Intellektuelle Jean Améry, der als
Jude nach Auschwitz verschleppt wurde, wollte den Begriff vor seiner national-
sozialistischen Vereinnahmung retten.’® Von den 1970er Jahren bis heute gibt es
immer wieder neue Anldufe der Linken, Heimat zu ihrer Sache zu machen; Edgar
Reitz’ zwischen 1981 und 2013 entstandene Heimat-Trilogie und die angrenzenden
Filmprojekte (sowie die starke Resonanz darauf) verdeutlichen das.™ Auch in der
DDR war Heimat einerseits Teil der Staatssprache,'? andererseits etwas, das vor
dieser Staatssprache gerettet werden sollte."

7 Zur Debatte der Griinen {iber ihr Verhéltnis zum Heimatbegriff vgl. https://www.deutschland
funk.de/ausgeloest-von-katrin-goering-eckardt-gruene-debattieren.1773.de.html?dram:article_
id=397435 (zuletzt abgerufen am 1. Juni 2019).

8 Jan Heidtmann: Heimat ist der Debattenbegriff der Zeit, in: Stiddeutsche Zeitung, 29.04.2018,
http://www.sueddeutsche.de/politik/deutschland-heimatkunde-1.3959332 (zuletzt abgerufen am
1. Juni 2019).

9 Kurt Tucholsky beendet sein 1929 im Exil ver6ffentlichtes Buch Deutschland, Deutschland iiber
alles, das mit dem deutschen Nationalismus und Militarismus abrechnet, mit einem Lob auf die
Heimatliebe, die nach Tucholsky alle politischen Gegensitze iiberwinden kann: ,,Deutschland ist
ein zerspaltenes Land. Ein Teil von ihm sind wir. Und in allen Gegensatzen steht — unerschiit-
terlich, ohne Fahne, ohne Leierkasten, ohne Sentimentalitdt und ohne geziicktes Schwert — die
stille Liebe zu unserer Heimat.“ Tucholsky 1929, S. 226.

10 Vgl. Améry 2002. Zur jiidischen Exilsituation ab 1933 vgl. den Ausstellungskatalog Heimat und
Exil. Stiftung Jiidisches Museum 2006.

11 Die drei Hauptteile von Edgar Reitz’ Heimat-Trilogie erschienen 1984, 1992 und 2004, ein
Epilog 2006, der Film Die andere Heimat von 2013 zeigt in der Zeitchronologie der Fiktion die
Vorgeschichte. Reitz’ fiir die Beschidftigung mit Heimat in den jeweiligen Jahrzehnten jeweils
ausgesprochen wichtige und international vieldiskutierte Filme sind auch Gegenstand zahlreicher
wissenschaftlicher Beitrage, vgl. exemplarisch Boa/Palfreyman 2000, Carré 2009 und Palfreyman
2019. Reitz selbst duflerte 2017 in Interviews, er wiirde wegen ,,der wiedererwachenden Neigung
zu deutscher Heimathuberei seine Filme am liebsten im Nachhinein noch umbenennen®, Dorn
2018, S. 135.

12 Vgl. den vom Deutschen Kulturbund herausgegebenen Band Sozialistische Heimat. Beitrige
zum sozialistischen Heimatbegriff, der mit einem Bekenntnis zum ,,Arbeiter-und-Bauern-Staat, zu
unserer sozialistischen Heimat“ beginnt. Deutscher Kulturbund 1959, S. 3. Johannes R. Bechers
Gedichtband Schone deutsche Heimat erscheint 1952, zwei Jahre bevor Becher Kulturminister der
DDR wird. Der Band ist herausgegeben vom Kulturbund zur demokratischen Erneuerung
Deutschlands, Sektion Natur- und Heimatfreunde. In der Einleitung schreibt Becher, bei der Zu-
sammenstellung der Gedichte habe ihn ,der Gedanke bewegt, dal die Schonheit der Heimat
preisen zugleich ein wesentlicher Beitrag ist zur Erhaltung des Friedens“. Becher 1952, S. 5.
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Die Attraktivitdt des Begriffs, das zeigt der gegenwdartige Umgang mit ihm,
aber auch der historische Riickblick, liegt in der Dehnbarkeit seiner Semantik bei
gleichzeitigem Anschein, dass sich fiir jeden konkret etwas damit verbinde. Und
ein Teil seiner Attraktivitdt — auch und gerade fiir politische Kontexte — liegt in
seinem Anspruch, unpolitisch, ja iiberpolitisch zu sein, eben kein politischer
Begriff wie Staat und Nation, sondern ein gewissermafien personlicher, indivi-
dueller. Auch dies ldsst sich durch das ganze 19. Jahrhundert und das friihe
20. Jahrhundert sowie die BRD- und DDR-Geschichte und {iber die politischen
Umbriiche von 1989/90 hinaus bis heute verfolgen. Der Heimatfilm und die Hei-
matliteratur der 1950er und 1960er Jahre in Ost und West leben genauso von der
Behauptung, unpolitisch zu sein, wie ihre popkulturellen Verarbeitungen in den
2000er und 2010er Jahren. Die anhaltende Freude daran, Trachtenelemente in
Modekollektionen aufzunehmen und auf das Label von Szenegetranken Hirsch-
geweihe zu drucken, ist kaum ernsthaft als politische Provokation lesbar, sondern
viel eher als Ausdruck eines unpolitischen Eklektizismus, wie Karl Lagerfelds
Aneignung von Stefan Strumbels Kunst beispielsweise gut zeigt. Heimat als Be-
griff der zeitgenOssischen Konsumkultur beinhaltet ironische Varianten wie die
erwahnte von Stefan Strumbel, die Kuckucksuhren in Pop-Art integriert und mit
Slogans wie ,What the fuck is Heimat?‘ kombiniert, oder Clubs von Basel bis
Karlsruhe, die sich ,Heimat‘ nennen.* Er tritt zudem in Varianten auf, die
Nachhaltigkeit oder Bodenstdndigkeit signalisieren wollen, etwa in der Darstel-
lung von Regionalprodukten von der Milch bis zum Bier. Mancherorts soll der
Begriff dem daniederliegenden Einzelhandel aufhelfen, der fiirs ,,Heimat-Shop-
pen® wirbt.”> Doch auch in diesen Fillen steht die eher unpolitische Inszenierung
urbaner Lebenskulturen im Vordergrund, wie sie Life-Art-Magazine zeigen.

Mit dieser zeitgenOssischen Betonung des Unpolitischen von Heimat hingt
eine weitere Attraktivitit zusammen: ihre vermeintliche Uberhistorizitdt. Die
Frage nach Heimat ist demnach immer wieder neu und immer nur individuell zu
beantworten. Wird Heimat in Magazinen und Talkshows, in Anthologien, Kunst-
projekten, Fotoausstellungen und Musik-Filmen zur Debatte gestellt, frappiert,
wie betont subjektiv die Antworten ausfallen. Heimat ist dann der Duft einer
bestimmten Speise, der Klang einer Sprache, sind die Straflen einer bestimmten

13 Vgl. Monika Marons Essay Die Zumutung, eine Heimat haben zu miissen, der zuerst 1988 er-
schien. Maron 1995. Zum Heimat-Begriff in der DDR insgesamt vgl. Israel 2005.

14 Vanessa Geuen widmet ein ganzes Buch mit dem Titel Kneipen, Bars und Clubs. Postmoderne
Heimat- und Identitdtskonstruktionen in der Literatur dieser Frage, vgl. Geuen 2016.

15 https://www.heimat-shoppen.de/ (zuletzt abgerufen am 1. Juni 2019).
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Grofstadt; Heimat liegt im Freundeskreis oder im Computer'® — jedenfalls in
dezidiert nicht-nationalen Zusammenhingen. Die geradezu forciert subjektive
Auslegung von Heimat wird dabei kaum einmal als Teil einer historischen Ent-
wicklung begriffen, die iiber die iibliche Abgrenzung von einer mit dem Natio-
nalsozialismus assoziierten Blut-und-Boden-Heimat hinausginge. Dabei haben
die zeitgenossisch virulenten Heimatsemantiken eine Geschichte, die vor {iber
zweihundert Jahren begann. Der volkische Heimatbegriff des Nationalsozialis-
mus, der Volk und Heimat als Einheit erklart," ist dabei nur trauriger Hohepunkt
bestimmter Semantiken, die sich schon lange vorher ausbildeten, und er war auch
zwischen 1933 und 1945 immer begleitet von Heimatsemantiken nicht nur des
Exils, die in ganz andere Richtungen zielten'® — und auch diese kniipfen an sehr

16 Mein Computer lautet Lars Gustafssons Beitrag zum von Gunhild Kiibler herausgegebenen
Band Daheim&Daneben. Wo Schriftsteller zu Hause sind. Darin heif3t es: ,,Eine typische derartige
Landschaft, eine Heimat, wenn man so will, ist der grof3e, rdumlich organisierte Komplex, der sich
in meinem Computer befindet.“ Gustafsson 2001, S. 144. Weitere Beitrdge finden andere Heima-
ten: Birgit Vanderbeke die Kiiche, Thomas Hiirlimann den Zug, der Grof3teil der anderen Autoren
wahlt Grof3stadte von Ziirich {iber Tel Aviv bis Wien zu ihrer jeweiligen Heimat.

17 1921 schreibt der im Nationalsozialismus hochgeschétzte Antisemit Karl Paumgartten in sei-
ner Hetzschrift Juda. Wesen und Wirken des Judentums: ,,Der deutsche Wald, die deutschen Berge,
das deutsche Meer, die deutschen Fliisse — wer die Natur der deutschen Heimat nur fliichtig auf
sich wirken 1af3t, weif3 und versteht sofort, was das Wesen des deutschen Volkes ist und bedeutet.
Denn Heimat und Volk sind iiberhaupt zwei Begriffe, die in innigster Wechselbeziehung stehen
und untrennbar sind. Die Seele der Heimat verbindet sich mit der Seele des Volkes zu einem
Ganzen, und wenn ein Volk seiner Heimat entfremdet wird, kommt ihm auch seine ererbte Seele
abhanden.“ Das Argument Paumgarttens ist, dass die Juden Ursache dieser Entfremdung seien.
Paumgartten 1921, S. 43.

18 So gut wie unbeforscht sind Heimatauffassungen, die in NS-Deutschland publiziert wurden,
ohne Teil der Staatsideologie zu sein, so etwa die philosophischen Arbeiten von Paul Bom-
mersheim Heimat und All, Mensch und Heimat sowie Von der Einheit der Wirklichkeit in der Heimat.
Untersuchungen zur Philosophie der Linderkunde, vgl. Bommersheim 1936, 1938 und 1940. Auch
der deutsch-baltische Philosoph Kurt Stavenhagen konnte im Jahr 1939 seine phdnomenologische
Schrift Heimat als Grundlage menschlicher Existenz veroffentlichen, in der er iiber die Vorziige
»ibernationaler Landsmannschaften“ schreibt. Diese seien ,ein sehr buntscheckiges Ganzes*,
das durch den ,,Charakter des Heimatlichen [...], durch den die verschiedenen Arten-zu-sein in
eine [...] personliche Nihe geriickt werden®, verbunden werde (Stavenhagen 1939, S. 71). Heimat ist
fiir Stavenhagen ein ,,Einigungsgefiige“ (Stavenhagen 1939, S. 72), das nationale und ethnische
Grenzen {iberschreitet; damit steht er quer zu NS-konformen Auffassungen. Stavenhagens Studie
erschien 1948 verandert und unter dem neuen Titel Heimat als Lebenssinn; die zitierten Passagen
blieben unverdndert. Auflerhalb der Einflusssphdre des Nationalsozialismus publizierte der
Schweizer Psychoanalytiker Ludwig Binswanger seine Studie zu Grundformen und Erkenntnis
menschlichen Daseins (1942). Der Begriff der Heimat ist hier zentral, um die Liebe als eine der
menschlichen Grundformen zu bestimmen. Nach Binswanger bestimmt sich ,,die Heimatlichkeit
der Liebe“ iiber ,,das Angekommen-sein und das Immer-schon-da-gewesen-sein“ (Binswanger
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viel dltere Semantiken an. Die unterschiedlichen Gebrauchsformen des Begriffs
Heimat verbindet neben der Spekulation auf Identifikation und der Suggestion
politischer Abstinenz, dass sie von ihrer Geschichte nichts wissen. Dem Nach-

denken {iber Heimat als Resultat einer historischen Genese gilt deshalb dieses
Buch.

1993, S. 83). Das produktive und kreative Wesen des Eros sei weder an Zeit noch an Raum ge-
bunden, ,,sondern an die Ewigung und Raumlichung im Sinne der Heimat. Wahre Produktivitdt (in
Leben, Kunst und Wissenschaft), zu deutsch Geist, ist nur moglich, wo das Dasein ist auf dem
Grunde von Ewigkeit und Heimat, das aber heif3t, wo es in-der-Welt {iber-die-Welt-hinaus ist. Das
ist nur moglich im Gleichmaf3 von Selbstheit und Wirheit im Lieben.“ Ein gestortes Gleichmaf3
fiihre zu ,Heimatlosigkeit‘ eines Don Juan oder Amiel. Alle Zitate Binswanger 1993, S. 121.



1 Geschichte der Heimat als Geschichte des
langen 19. Jahrhunderts

Die Geschichte der Heimat ist eine Geschichte des langen 19. Jahrhunderts.* In
diesem Zeitraum wird Heimat eine neue semantische Dichte verliehen, die alle
gesellschaftlichen Bereiche erfasst, und stiftet der Begriff jene begrifflichen Al-
lianzen, die heute noch seinen Bedeutungshof eingrenzen. Der deutschsprachige
Kulturraum entwickelt in dieser Zeit, zumindest in der Selbstwahrnehmung, ein
besonders inniges Verhiltnis zur Heimat: Heimatliebe galt im 19. Jahrhundert als
spezifisch deutsch. Im 19. Jahrhundert verbindet sich die éltere, religiose Be-
deutung von Heimat auch mit irdischen Orten, die gleichwohl ins Licht der Un-
erreichbarkeit getaucht bleiben. Im Wort Heimat konstituiert sich ein biirgerliches
Selbstverstandnis, zu dem es gehort, bestimmte Bevolkerungsgruppen auszu-
schlief3en: die Armen und die Juden, aber auch den kosmopolitischen Adel. Bis
heute arbeiten wir uns, meistens unbewusst, an diesem Heimatverstandnis ab.

Auch wenn es das Wort Heimat schon langer gibt, beginnt die Geschichte des
modernen Begriffs von Heimat in den drei Jahrzehnten vor 1800, um dann ab 1800
jene Wirksamkeit zu erlangen, die in unterschiedlichen Varianten bis heute an-
hilt.? Die neue semantische Dichte von Heimat entsteht durch die Transformation
alter in neue Bedeutungen und deren semantische Schichtung: Dass Heimat zu-
gleich erinnerter Kindheitsort und Ausdruck einer ,,ferneren und tieferen Heimat,
von welcher jene nur ein lieblicher Widerschein zu sein scheint“ sein kann, ist
neu.? Dass Heimat zugleich konkreter und transzendenter Ort ist, zugleich indi-
viduellen und religiosen oder auch mythologischen Ursprung bezeichnet, dass
Heimat ein gefiihlsbetontes, emphatisches Konzept wird und auch dass Heimat in
ein komplexes, teils antagonistisches Verhaltnis zum zeitgleich sich wandelnden
Begriff des Vaterlandes bzw. der Nation tritt und damit den vermeintlich apoliti-

1 Eric Hobsbawm verwendet 1987 den Begriff des langen 19. Jahrhunderts in The Age of Empire.
1875-1914, dem letzten seiner drei, postum als Trilogie unter dem Titel Das lange 19. Jahrhundert
erschienenen Biande. Dabei diskutiert er zwei verschiedene Jahreszahlen als Epochenzdsur: 1776,
den Beginn der Amerikanischen, und 1789, den Beginn der Franzdsischen Revolution, als Anfang,
1914 als Ende; vgl. Hobsbawm 2017, S. 18. Der Begriff ist inzwischen fest in der deutschen Ge-
schichtswissenschaft eingefiihrt, meist mit dem Beginn 1789, vgl. Kocka 2001, Bauer 2010. Wird
hier im Folgenden verkiirzt vom langen 19. Jahrhundert gesprochen, ist dieser Epochenzusam-
menhang gemeint, wobei sich in Bezug auf Heimat der frithere Beginn Mitte der 1770er Jahre
anbietet.

2 Zu einigen Grundthesen meiner Arbeit vgl. Oesterhelt: Topographien des Imagindren, 2016.
3 So der Protagonist Friedrich in Joseph von Eichendorffs Ahnung und Gegenwart (1815); Ei-
chendorff 2007, S. 100.

3 OpenAccess. © 2021 Anja Oesterhelt, publiziert von De Gruyter. Dieses Werk ist lizenziert
unter der Creative Commons Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0 Lizenz.
https://doi.org/10.1515/9783110707847-002
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schen Part innerhalb eines tatsdchlich hochpolitischen Begriffsgefiiges {iber-
nimmt, sind neue semantische Entwicklungen der sogenannten Sattelzeit.*

1.1 Zu den Anfingen der Geschichte von Heimat

Natiirlich gab es schon weitaus frither Bedeutungen und Praktiken, die sich mit
dem Wort Heimat verbanden.” Wenn man nicht das Wort, sondern seine (dann
jeweils zu bestimmende) Bedeutung sucht, so gehen die Auffassungen ausein-
ander, was man historisch voraussetzen darf — die meisten gehen davon aus, dass
es etwa das menschliche Bediirfnis nach einem emotional besetzten Lebensraum,
nach raumbezogenen Identitdten immer schon gegeben haben diirfte. Sicher ist,
dass das Wort Heimat dafiir aber eher selten verwendet wurde.®

In einem definierten Textkorpus ldsst sich das Wort Heimat systematisch
suchen, und hier konnen fiir den Verwendungskontext und die Bedeutung des
Wortes Heimat recht eindeutige Aussagen getroffen werden. Im Korpus des
Deutschen Textarchivs (Abb. 15 und 16), der besten gattungsiibergreifenden
Textzusammenstellung fiir eine ergebnisoffene Untersuchung,” kann bis zu den
1770er Jahren Folgendes festgestellt werden: Vom chronologisch ersten Treffer von
1603 an stammen mehr als die Hilfte der Funde aus geistlichen Texten (Erbau-
ungsliteratur, Predigten, Leichenpredigten), alles andere ist eine breite Mischung

4 Reinhart Kosellecks Bestimmung des Zeitraums von ca. 1750 bis ca. 1850, innerhalb dessen sich
die Begriffe gebildet haben, die die Moderne mit Bedeutung aufgeladen hat, bewahrt sich auch
hier.

5 Das althochdeutsche ,,heiméti“ wandelte sich im Mittelhochdeutschen zu ,,heimote®, ,,heim-
uote“, ,,heimot“ oder auch ,heimuot®, vgl. Benecke 1990, S. 655. Viele Beitrdge zu Heimat be-
ginnen mit einer ausfiihrlichen etymologischen Herleitung, vgl. exemplarisch Bastian 1995,
S. 20 -23. Zur Kritik an etymologisch fundierten Heimatdefinitionen vgl. Korfkamp 2006, S. 21.
6 Zu frithneuzeitlichen Heimatkonzepten vgl. Piltz 2007; Gotthard 2003; beide diagnostizieren,
,dass die Vormoderne sehr wohl ein Verstdndnis von Heimat hatte, den Quellen aber der Begriff
selbst nicht selbstversténdlich ist“. Piltz 2007, S. 57. Piltz weist u. a. darauf hin, dass ein anderer
Eindruck sich teils dadurch ergibt, dass in Ubersetzungen der lateinischen Quellen oft das Wort
,Heimat* gewihlt wird und diese modernen Ubersetzungen daher bereits eine Deutung der Texte
darstellen. Zu diesem durchaus folgenreichen Problem vgl. das Kapitel dieser Studie zum Odys-
seus-Mythos (I1.1.3.1).

7 Die Sammlung des Deutschen Textarchivs DTA umfasst Belletristik, Gebrauchsliteratur und
wissenschaftliche Literatur aus dem Zeitraum von ca. 1600 bis 1900. Im September 2021 um-
fassten die Datenbestidnde 4443 Werke. Das DTA, das ob seiner disziplinen- und gattungsiiber-
greifenden Ausgewogenheit und Reprdsentativitdt der Textauswahl beste digitalisierte Refe-
renzkorpus fiir deutschsprachige Texte, verzeichnet 7079 Treffer fiir die Suchanfrage ,Heimat‘. Zur
Bewertung dieser Quelle vgl. die folgenden Ausfiihrungen.
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aus kriminalistischen, geographischen, volkspddagogischen, juristischen, medi-
zinischen, naturgeschichtlichen Textsorten, Lebensbeschreibungen oder kauf-
mannischen Ratgebern und, quantitativ ebenso unaufféllig wie die anderen
Textsorten, auch einigem Literarischen. Diese beiden Bereiche — geistliche Texte
hier, sdakulare dort — pragen die Semantik der Heimat in besonderer Weise. In ihrer
geistlichen Bedeutung transzendiert Heimat unser irdisches Leben. Die wahre
Heimat ist in diesem eschatologischen, die Lehre von der vollendeten Welt be-
treffenden Sinn nie auf Erden zu finden. Die wahre Heimat ist bei Gott, und Leben
auf Erden ist eine Vorbereitung darauf: ,,Wie solte Sie nicht zum Vater nach der
Heimet verlangen?“®, heifdt es 1673 in einer Begribnisrede. Von dieser iiber Jahr-
hunderte sehr stabilen religiosen Begriffssemantik wird noch ausfiihrlich die
Rede sein (vgl. I1.1.1).

Der christlichen Metapher einer himmlischen Heimat muss ein ,irdisches*
Modell von Heimat zugrunde liegen. Zieht man die sdkularen Textzeugnisse
heran, ist in der Regel immer der Herkunfts-, Geburts- oder Lebensort gemeint.
Dabei wird der Begriff neutral verwendet. Er ist unspezifischer und weiter gefasst
als die zeitgenossische rechtlich-administrative Bedeutung von Heimat (vgl.
11.2.1), es ergibt sich aber auch keine Reibung zwischen der allgemeinen Bedeu-
tung von Heimat als Ort der Herkunft und der juristischen, die sich auf die Zu-
standigkeit der Gemeinden fiir ihre Landeskinder bezieht. Die Zuschreibung einer
Heimat dient in alltagspragmatischen Zusammenhédngen einer administrativen
Identifikation, wie sie im Todes- oder im Krankheitsfall notwendig werden
konnte. Das Corpus juris von 1703 etwa sieht vor, dass jeder nicht identifizierbare
Tote so lange Offentlich aufbewahrt werden sollte, ,,bif} etwas gewisses von sei-
nem Nahmen und Heymath* ermittelt worden sei, zu welchem Zweck andernfalls
»der Leib wieder ausgegraben“® werden miisse. Im Umgang mit der Pest empfiehlt
ein Pest-Biichlein aus dem Jahr 1714, den ,,Namen / Profession, Heimat / Alter /
auch dessen Eltern Namen / und wo er vorher sich bey einem Herrn auffgehalten /
treulich in ein gewif3 Buch®“ aufzuschreiben, damit man im Todesfall ,,alsdann
gute Nachricht“ davon erhalten konne.'® Bei Grimmelshausen geht es 1670 um
einen Ehevertrag, nach dem die Frau ,,1000 Reichsthaler Pargelt zubringen*
muss, der Mann sie dafiir ,,in Teutschland zu seinem Heimath um dieselbige
Summe fiir den Fall seines Todes ,,versichern solte“.!!

Oft werden in den Textzeugnissen des 17. und 18. Jahrhunderts Heimat und
Vaterland noch mehr oder weniger synonym gebraucht (vgl. .2.1). In der Ge-

8 Burckhard 1673, o.S.

9 Beide Zitate Geise 1703, S. 596.

10 Beide Zitate Brauner 1714, S. 140.

11 Alle Zitate Grimmelshausen 1670, S. 100.
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schichte eines Diebes von 1627 bemerkt der Dieb ,,zum Wirth / es sey jhm ein Kleid
auf seiner Heymat vnnd Vatterlandt geschicket worden“.*? Ein Kaufmannslexikon
von 1756 rét, bei der Auswahl der Lehrjungen nicht nur auf Alter, gesundheitliche
Konstitution, 6konomische Verhiltnisse und Bildung, sondern auch auf die
Herkunft zu achten, weil deren ,,Heimath, oder Vaterland“** Riickschliisse auf
eine Eignung zum Kaufmannsberuf zulasse. Im Gegensatz zur Heimat meint Va-
terland hier lediglich die gréflere administrative oder territoriale Einheit, kann
aber wie die Heimat auch nur den Geburtsort bezeichnen. Im Zitat aus dem
Kaufmannslexikon fillt beides moglicherweise auch deshalb zusammen, weil
eine Handelsstadt zeitgendssisch zugleich die kleinste und gr6fite Einheit sein
kann, also zugleich konkreter Lebensort und autonomer Staat.

Immer bezeichnet die Heimat recht niichtern die Herkunftsregion von An-
klamern'* und Peruanern® ebenso wie von Pflanzen'® oder Tieren.” Von Johann
Gottfried Schnabel®® bis zu Johann Karl Wezel nehmen auch Romanfiguren hin
und wieder das Wort Heimat in den Mund. Aber auch hier heifit Heimat nicht
mehr und nicht weniger als Ort der Herkunft, wobei meist offenbleibt, ob dies eher
im geographischen oder sozialen Sinn, also als Ort, an dem die Familie oder die
Nachsten wohnen, gemeint ist. Eine besondere Emphase, Doppeldeutigkeit oder
Metaphorizitdt des Wortes fallt nicht auf.

12 Calvi 1627, S. 136.

13 Ludovici 1756, S. 260.

14 ,,So ist nun Ancklamb oder Anckelheim der Ancken oder Enckel heimath / da die alten Angli,
die sich hernach in Engern / vnd weiter in Engelland / auff gemachet haben / zu Hause gehéren.“
Micraelius 1639, o.S.

15 ,,Aber in der Hauptzierde ist ein grosser vnterscheid zwischen jhnen / Sintemal einer sein
Haar mit Haarschniiren von dieser / ein anderer von einer andern Farben auffgebunden tragt /
nach dem es in seiner Heymat der Brauch ist.“ Gottfried 1631, S. 113.

16 ,Die Stauden selbst aus ihrer Heimath an andre Orte zu verfiihren, wiirde nicht gelingen, denn
wahrend dem Transport durch das heifie Jndianische Meer werden sie vollig ausgezehrt, und
bleiben allenfals in einem so schwachen Zustande zwischen Tod und Leben, daf} von ihnen keine
Nachkommenschaft zu erwarten steht.“ Kaempfer 1779, S. 446.

17 ,Er ist oft mit der Hydne vermengt worden, und die schwankenden Berichte der Reisenden
machens wahrscheinlich, da3 man selbst in seiner Heimath andre Thiere mit ihm verwechselt.*
Blumenbach 1779, S. 105.

18 Bei Johann Gottfried Schnabel fahren die Seefahrer ,,nach unsrer Heymath zu“ und ,,gelan-
geten auch gliicklich daselbst an“. Schnabel 1743, S. 408.

19 Johann Karl Wezels Romanprotagonist Belphegor klagt: ,,Wenn mich nur der ungliickliche
Sturm nicht so weit von meiner Heimath verschlagen hétte!“ Wezel 1776, S. 134.
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1.2 Heimat im langen 19. Jahrhundert

In den spéten 1770er und dann den 1780er Jahren mischt sich ein neuer emp-
findsamer Ton in den Gebrauch des Wortes Heimat, und zwar in der Literatur: Im
Umfeld des Géttinger Hainbundes entwickelt sich in der dem Dichterbund eige-
nen — und zeitgendssisch ausgesprochen polarisierenden — Mischung aus Senti-
mentalitdt, Pathos und Vaterlandsliebe auch eine neue politisch-dsthetische Se-
mantik von Heimat. Wahrend das Vaterland bis dahin wahlweise den Geburtsort,
einen von vielen deutschen Kleinstaaten oder ein gréfler gedachtes Deutschland
bedeuten konnte, wird das Vaterland nun nur noch in der letzten Bedeutung
verwendet. In dem Maf3, in dem das Vaterland fiir die gr6f3ere utopische Natio-
nalidee steht, bildet sich Heimat in der Literatur als komplementérer Begriff aus
(vgl. L.2.1). Dem aggressiv-kdmpferisch codierten gesamtdeutschen Vaterland
steht nun eine gefiihlvoll-passiv codierte Heimat als individueller Ort der Herkunft
gegeniiber. Innerhalb dieses Transformationsprozesses lauft noch langere Zeit die
alte, niichterne Bedeutung mit. Der von den Hainbiindlern gehasste Zeitgenosse
Wieland 14sst Agathon sich auch weit von seiner ,,Heymath“?° entfernen — aber
das notigt Agathon keine Trane ab. Die Umbruchszeit um 1800 zeichnet sich
durch das Nebeneinander alter und neuer Heimatbegriffe aus: Charakterisiert
Kant den Deutschen als ,,Kosmopolitfen]“, der ,,keinen Nationalstolz“ habe und
»auch nicht an seiner Heimat“ hinge,** gleicht der Deutsche bei Hegel dem
Griechen darin, dass beide ,,ihre Welt sich zur Heimat gemacht“ hitten.?? Kants
kosmopolitischer Deutscher weist zuriick auf das achtzehnte, Hegels sich durch
den ,,Geist der Heimatlichkeit“?* auszeichnender und durch den Antikeverweis
legitimierter Deutscher greift auf die Geschichte des Begriffs im neunzehnten
Jahrhundert vor, die ihn mit etwas spezifisch Deutschem, zugleich mythisch
Uberhhtem in Verbindung bringt.

Dabei wurde auch zeitgendssisch die neue literarische Aufmerksamkeit auf
Heimat als Wiederentdeckung und Neuinterpretation von Althergebrachtem ge-

20 Wielands Romanprotagonist wird 1766 nach den Umstdanden befragt, ,,welche dich in einem
solchen Alter von deiner Heymath entfernt und in diese fremde Gegenden gefiihrt haben kénnen®.
Wieland 1766, S. 318.

21 So in der Anthropologie in pragmatischer Hinsicht (1798), alle Zitate Kant 2004, S. 669.

22 Georg Wilhelm Friedrich Hegel: Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie I, 1. Teil:
Geschichte der Griechischen Philosophie; Einleitung, in: Hegel 1986, Bd. 18, S. 174. Hegel hielt die
Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie 1805/06 in Jena, 1816 -1818 in Heidelberg und
1819-1831 in Berlin; auf der Grundlage von Notizen und Mitschriften wurden sie 1833-1836
postum herausgegeben.

23 So in den Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie, Hegel 1986, Bd. 18, S. 174.
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deutet. Karl Philipp Moritz widmet die zwolfte Vorlesung seiner Vorlesungen iiber
den Stil (1793/94) u. a. den veralteten Ausdriicken, von denen es einige wert seien,
wieder in die literarische Sprache aufgenommen zu werden: ,Minne‘ und ,Bieder*
zahlen nach Moritz genauso zu diesen Woértern wie ,Heimat*:

Dieser veraltete Ausdruck verkniipft mit dem Begriff von Vaterland noch die Vorstellung von
der hduslichen Ruhe und Gliickseligkeit, der durch das schone Wort heim in unserer Sprache
angedeutet wird. / Wo man zu Hause ist, wenn man sich ruhig und wohl befindet, das nennt
man seine Heimat; heimkehren, heimgehen, anstatt zu Hause kehren, sind daher schone
veraltete Ausdriicke, die mit Recht in unserer poetischen Sprache wieder aufgenommen
sind, wo besonders der herrnhutische Ausdruck: er ist heimgegangen, anstatt er ist gestorben,
dem Begriff, der damit verkniipft ist, eine au3erordentliche Sanftheit gibt, und die Seele in
eine wehmutsvolle, und doch ruhige Stimmung versetzt. / Darum faf3t auch das Wort Heimat
gleichsam einen Reichtum von dunkeln Begriffen und Empfindungen in sich, wodurch es
eine Zierde und Schonheit unserer Sprache wird, die nur der verschmahen kann, der nie mit
der ganzen Fiille der Empfindung ein solches Wort in seiner einfachen und schénen Be-
deutung ausgesprochen hat, sondern bei dem die Idee die herrschende war, daf3 es doch ein
veralteter Ausdruck oder Archaismus sei!*

Den ,,Reichtum von dunkeln Begriffen und Empfindungen®, den Moritz im Wort
Heimat positiv hervorhebt, leitet er direkt aus dessen religioser Bedeutung ab. Es
gelte nun, das Wort wieder geldufiger zu machen, und das sei die Aufgabe der
Literatur: ,,Veraltete Ausdriicke aber, die einmal von guten Schriftstellern gut
gebraucht sind, mufd man, zur Bereicherung unserer Sprache, auf alle Weise in
Umlauf zu bringen suchen, damit das Ungewdhnliche sich nach und nach ver-
lieret.“?> Genau diese von Moritz ausgelegte Fihrte wird diese Arbeit verfolgen:
Tatsdchlich ist es die alte religiose Bedeutung, die in die moderne, an ,,dunkeln
Begriffen und Empfindungen® reiche Semantik von Heimat mit eingeht, und tat-
sdchlich ist es vor allem die schone Literatur, in der dies um 1800 vor sich geht.

Der erste Teil dieser insgesamt dreiteiligen Studie geht von der Beobachtung
des religiosen Diskursursprungs der Heimat und dessen zentralen Stellenwerts
fiir die Ausbildung der modernen Heimatsemantik aus. Bis zum Ende des
18. Jahrhunderts dominiert der religitse Heimatbegriff in den {iberlieferten
deutschsprachigen Textzeugnissen.?® Im Lauf des 19. Jahrhunderts tritt die geist-

24 Moritz 1981, S. 674.
25 Moritz 1981, S. 675.
26 Grundlage dieser Aussage ist die digitale Textsammlung des DTA. Bis zum 17. Jahrhundert
erscheint Heimat hier ganz iiberwiegend in geistlichen Zusammenhéngen; bis zum letzten Drittel
des 18. Jahrhunderts machen die geistlichen Textzeugnisse noch etwa die Hélfte der Fundstellen
aus. Insgesamt gilt, dass Textzeugnisse, gerade in den Epochen vor dem Zeitalter von Alphabe-
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liche Heimat gegeniiber anderen Verwendungen des Begriffs zuriick. Allerdings
sind all diese neuen Heimatbegriffe ohne den religiosen kaum zu denken. Vor
allem die Literatur tingiert den immanenten Begriff der Heimat als Ort der Her-
kunft mit dem religiosen Heimatbegriff. Das neu entstehende semantische
Spektrum von Heimat wird zum Fundament aller seitdem ausgebildeten Hei-
matbegriffe. Es ware dabei zu schwach argumentiert, dass die Literatur des frithen
19. Jahrhunderts die irdische Heimat mithilfe religioser Elemente auratisiert.
Heimat bleibt, so die stdrkere These, in der Literatur der ersten Hilfte des
19. Jahrhunderts ein religioser Begriff, und zwar einer, der auch das Irdische re-
ligios farbt. Von Jung-Stilling {iber Holderlin bis Eichendorff und Droste-Hiilshoff
kann Heimat ohne ihren religiésen Anteil schlicht nicht verstanden werden, an-
dererseits erschopft sich der Begriff aber nicht in der traditionellen christlichen
Sprache einer himmlischen Heimat. Der erste Teil dieser Arbeit beleuchtet die
Herkunft und die literarischen Transformationen dieses geistlichen Heimatbe-
griffs.

Die Literatur um 1800 bietet insgesamt ein uneinheitliches Bild in ihrem
Umgang mit Heimat. Im Spatwerk der um 1800 noch schreibenden Aufklarer wie
Wieland wird man Heimat kaum finden, und auch gern als ,Volksschriftsteller
bezeichnete Autoren wie Johann Peter Hebel verwenden das Wort allenfalls ohne
jede Emphase, in einem noch nicht ,modernen‘ Sinn.” Bei Herder, Schiller,
Goethe oder Kleist wird der Begriff sehr sparsam, aber schon an einigen mar-
kanten Stellen eingesetzt.?® Sehr viel auffilliger ist sein literarischer Einsatz im
Umfeld der Empfindsamkeit: bei Johann Gaudenz von Salis-Seewis oder Karl
Philipp Moritz beispielsweise — rein quantitativ sind auch diese literarischen
Funde nicht mit dem Umfang vergleichbar, in dem dann Holderlin und die Ro-
mantik das Wort entdecken. Die semantische Neujustierung von Heimat, an der
zwischen 1770 und 1840 gearbeitet wird, besteht ganz wesentlich in der Ver-

tisierung und Massenkultur, das u.a. auch alltagskulturelle Zeugnisse in ganz anderem Umfang
vervielfaltigt, nicht als Ausdruck von Alltagskultur misszuverstehen sind.

27 Johann Peter Hebel stellt im Schatzkdstlein des rheinischen Hausfreundes (1811) fest: ,,[D]er
Mensch hat sich iiberall ausgebreitet, wo nur ein lebendiges Wesen fortkommen kann, ist {iberall
daheim, liebt in den heisesten und kiltesten Gegenden sein Vaterland und die Heimath, in der er
geboren ist“. Die lapidare Aussage, die anschlief}end die Ortsungebundenheit des Menschen als
aus dem gottlichen Auftrag ,,Erfiillet (oder bevolkert) die Erde, und machet sie euch untertan®
abgeleitetes Faktum feststellt, steht in denkbar grofiem Kontrast zu den zeitgleich beginnenden
Bemiihungen, Heimat als schicksalhafte Geworfenheit des Menschen zu deuten. Hebel 1811,
S. 61-62.

28 Neben den in der Arbeit besprochenen Stellen der genannten Autoren bei Schiller etwa in Die
Rduber; vgl. dazu Blickle 2002, S. 88 -89, oder in Wilhelm Tell, vgl. dazu Kittler 1986. Zu Kleists
Hermannsschlacht vgl. Kittler 1986.
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schrankung alter religioser Inhalte mit neuen Bedeutungsgehalten und einer
neuen Relevanz, die dem Begriff beigemessen wird. Diesem Zeitraum, in dem der
innovative Einfluss der Literatur auf die Heimatsemantik am gréften war, gilt
daher der historische Schwerpunkt des ersten Teils dieser Arbeit.

Die Religiositdt, die im literarischen Heimatbegriff ab 1800 wirksam bleibt,
beschrankt sich nicht auf die christliche Religion. Der neue Heimatbegriff er-
wdchst vielmehr aus einer neuen Konstellation von Religion, Mythos und Kunst,
die auch die antike Mythenwelt der homerischen Odyssee, mittelalterliche Le-
genden wie diejenige Ahasvers und neu geschaffene Mythen wie den des Flie-
genden Holldnders umfasst. Der Abschnitt zu ,Heimat und Mythos* tragt diesem
Umstand Rechnung. Die sprachbildende Kraft, die der Odyssee-Ubersetzung von
Johann Heinrich Vof3 von 1781 zukommt, gilt auch fiir die semantische Verdich-
tung, die der Begriff der Heimat hier entfaltet. Die mythologische Figur des
Odysseus steht fortan fiir eine teils allgemeinmenschliche, teils spezifisch deut-
sche Heimatsuche, der im gesamten 19. Jahrhundert selbst mythische Dimensio-
nen zugeschrieben werden. Das Verhiltnis des 19. Jahrhunderts zur Heimat zeigt
sich auch am Mythos ihres Gegenteils — des heimatlosen Ahasver. Ahasver steht
fiir den Zustand des Unsesshaftseins, des Ausgestof3enseins, vor allem aber des
Judeseins. Sowohl der Antisemitismus und Antiziganismus, der sich im 19. Jahr-
hundert immer wieder latent mit Heimatvorstellungen verbindet, als auch jiidi-
sche Versuche der Selbstbehauptung gegeniiber solchen Vorstellungen greifen
mit dem Ahasver-Mythos auf Heimatbilder der Zeit zuriick und pragen sie selbst
mit, was auch an der Odysseus und Ahasver verbindenden Kunstfigur des Flie-
genden Holldnders (1843) von Richard Wagner gezeigt werden kann.

Die 1840er Jahre bilden schwerpunktméflig den historischen Abschluss des
ersten Teils. Auch iiber diese Zeit hinaus bleibt Heimat als religitses Konzept
bestehen und pragt Heimatvorstellungen immanent bis heute. Aber die 1840er
Jahre bilden in vielfdltiger Hinsicht eine Zasur, die sich etwa in Ludwig Feuer-
bachs fiir die biirgerlichen Realisten einflussreicher Religionsphilosophie duf3ert.
Religion wird hier als dem menschlichen Bediirfnis entspringend und auf dieses
zielend verstanden; Gott existiert, insofern er ein Spiegel des menschlichen Be-
diirfnisses ist. Auch die himmlische Heimat erscheint von diesem Standpunkt aus
als eine anthropologischer Bediirftigkeit entspringende Konstruktion. Feuerbach
schreibt 1841:

Jeder Mensch muf sich daher einen Gott d. h. einen Endzweck setzen. Der Endzweck ist der
bewufdte und gewollte wesentliche Lebenstrieb, der Genieblick, der Lichtpunkt der Selbst-
erkenntnif3 — die Einheit von Natur und Geist im individuellen Menschen. Wer einen End-
zweck, hat ein Gesetz iiber sich: er leitet sich nicht selbst nur; er wird geleitet. Wer keinen
Endzweck, hat keine Heimath, kein Heiligthum. [...] Wer einen Zweck hat, einen Zweck, der
an sich wahr und wesenhaft ist, der hat darum eo ipso Religion — wenn auch nicht im Sinne
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der gewoOhnlichen, der herrschenden Religion, aber doch im Sinne der Vernunft, der
Wabhrheit, der universellen Liebe, der allein wahren Liebe.?®

Die Vorstellung einer himmlischen Heimat erscheint bei Feuerbach als ein den
Menschen leitender religioser ,Endzweck’, oder andersherum: Ohne die Vorstel-
lung eines Gottes hat der Mensch auch keine Heimat. Die himmlische Heimat ist
mit Feuerbach somit eine religiose Vorstellung, die ihren Ursprung in der reinen
Immanenz hat. In gewisser Weise ist damit der Endpunkt einer religitsen Hei-
matvorstellung erreicht. In anderer Perspektive ermoglicht die Immanenz reli-
gioser Vorstellungen das Weiterleben transzendenter Heimatbegriffe bis in unsere
eigene unmittelbare Gegenwart.

Der zweite Teil der Arbeit wendet sich der heute fast vollkommen vergessenen
rechtlich-administrativen Bedeutung von Heimat zu. Wie bei der religidsen liegen
auch die Urspriinge der rechtlichen Bedeutung weit vor dem 19. Jahrhundert und
wie bei jener bezeichnet auch bei dieser das 19. Jahrhundert den Zeitraum ihrer
semantischen Dynamisierung.

Rechtlich bezeichnete Heimat eine administrative Einheit, mit der sich Ver-
sorgungsrechte und -pflichten verbanden. Das Heimatrecht regelte vornehmlich
die Zustdandigkeit der Gemeinden fiir die Versorgung der Armen sowie deren
Abschiebung aus allen nicht zustdndigen Gemeinden. Es war in den deutsch-
sprachigen Landern mindestens bis zum Ende des 19. Jahrhunderts, teilweise weit
dariiber hinaus, giiltig und selbstverstdndliches Alltagswissen. Wenn in alltags-
sprachlichen Verwendungen der Ort individueller Herkunft als Heimat bezeichnet
wird — ob weiter oder enger, geographisch oder sozial gefasst —, schwingt daher
auch die rechtliche Bedeutung mit. Auch das regional noch im 19. Jahrhundert
fortlebende 6konomische Verstidndnis von Heimat als dem Hof, den man besafd
oder erwarb — ,Das neue Heimath kostet ihn wohl 10,000 Gulden®, heift es bei
Jeremias Gotthelf*® —, fiigt sich in ein Verstindnis von Heimat, in dem es um
O0konomische Sicherheit und Versorgung geht.

Das Heimatrecht wurde im 19. Jahrhundert zunehmend dysfunktional, weil es
die Versorgung Bediirftiger an Orte und Gemeinden band, in denen die Bediirf-
tigen zum grofleren Teil gar nicht mehr lebten. Angesichts steigender Mobilitat
war der Herkunftsort fiir viele nicht mehr deckungsgleich mit dem tatsdchlichen
Aufenthaltsort. Zugleich stieg in Zeiten des Pauperismus der Bedarf an 6kono-
mischer Unterstiitzung. Bediirftige, Bettelnde und Vagabundierende wurden auf

29 Feuerbach 1841, S. 71.
30 Gotthelf 1854, S. 19. Das Zitat aus dem Roman Erlebnisse eines Schuldenbauers (1854) wird in
der Forschung seit Bausinger 1980 und Jens 1985 immer wieder herangezogen.
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Grundlage des Heimatrechts zwangsweise in ihre Heimatgemeinden abgescho-
ben. In dem Maf3, in dem das bestehende Heimatrecht angesichts der immer
dringlicher werdenden sozialen Fragen zum Inbegriff sozialer Harte, staatlicher
Ignoranz und administrativer Borniertheit wird, konterkariert es aber den em-
phatischen Heimatbegriff, der sich parallel seit der Empfindsamkeit ausgebildet
hatte. Die offentliche Debatte um das Heimatrecht, die ab Mitte des 19. Jahrhun-
derts zunehmend vehement gefiihrt wurde, spiegelt diese Widerspriiche zwischen
der pragmatischen, rechtlichen Bedeutung und einem emotional besetzten Hei-
matverstandnis wider.

Auch die neue realistische Literatur macht den Widerspruch zwischen einem
anachronistisch gewordenen Heimatrecht und einem emphatischen Heimatver-
standnis ab den 1840er Jahren mit ganz unterschiedlichen Intentionen und Ef-
fekten zum Problem. Von Fritz Reuter bis Friedrich Gerstdcker werden nicht nur
die Verwerfungen des Heimatrechts zum literarischen Sujet. Es geht, etwa bei
Berthold Auerbach oder Hermann Kurz, um die Spannung, die sich aus den wi-
derspriichlichen Semantiken einer pragmatischen Rechtsheimat und einer em-
phatisch verstandenen Heimat ergibt. In der neu sich ausbildenden literarischen
Heimatsemantik um 1800 spielte das Heimatrecht zundchst so gut wie keine
Rolle. Erst die realistische Literatur, die Alltagswelt zum Modell ihrer literarischen
Welten macht, konkretisiert auch Heimat in diesem Sinn in ihrer pragmatischen
Bedeutung. Gleichzeitig entwickelt die realistische Literatur Erzdhlmodelle, nach
denen die Idee der Heimat auch der poetischen Uberhéhung des Alltdglichen
dienen kann. Der historische Schwerpunkt des zweiten Teils liegt daher im Zeit-
raum der Ausbildung des biirgerlichen Realismus, also auf der Mitte des
19. Jahrhunderts; insbesondere zwischen 1840 und 1865 geschriebene literarische
Texte stehen im Zentrum der Aufmerksamkeit.

Die realistische Literatur ist vor allem biirgerliche Literatur und das selbst-
verstdndliche Alltagswissen des 19. Jahrhunderts um die rechtliche Dimension
von Heimat umfasste auch das Wissen, dass es Heimat im rechtlichen Sinn nicht
fiir alle gab. Das angebliche Bewusstsein des 19. Jahrhunderts von Heimat ,,als
dem unzerstérbaren und unverlierbaren Besitz eines Jeden“® ist ein Missver-
standnis gegenwartiger Forschungen zur historischen Bedeutung von Heimat.
Tatsdchlich waren die armen Bevblkerungsschichten stets von Heimatlosigkeit
bedroht. Ob jemand Heimat hatte oder im juristischen Sinn heimatlos war, rich-
tete sich nicht zuletzt nach dem Status des Einzelnen in der biirgerlichen Ge-
sellschaft. Das Biirgertum verteidigte seine Heimat nach unten und nach oben.
Die Armen waren von rechtlicher Heimatlosigkeit bedroht und die latenten Ab-

31 Pohlheim 2007, S. 240; vgl. auch Moosmann 1980, S. 46.
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stiegsdangste des Biirgertums manifestierten sich auch in der Angst, Heimat zu
verlieren, wie die literarischen Texte Adalbert Stifters und Gottfried Kellers vor-
fiihren. Der Adel wurde dagegen topisch der ideellen Heimatlosigkeit des Kos-
mopolitismus bezichtigt. Reiche mussten das Heimatrecht nicht in Anspruch
nehmen und konnten sich ihren Kosmopolitismus zusammen mit ,inglish cottage‘
und ,englischem Rasen‘ leisten, wie die spdte Bettina von Arnim in Dies Buch
gehort dem Konig (1843) schreibt. Nach ihrer Ansicht sollten sie aber besser den
heimatlosen Armen aus ihrem Elend helfen. Die Entscheidung zwischen Kos-
mopolitismus und Patriotismus erscheint als eine Frage des Geldes und der
Umgang mit der verarmten, heimatlosen Bevolkerung als Seismograph:

Soll der Adel Euch adeln den mit Wuchergliick der Biirger seiner Abkunft zum Hohn im
adlichen Gute sich ankauft; so mach er statt Luxus-Anlagen von Tempel und Grotte und
tanzenden Wassern, — Anlagen fiir Heimatlose, und sein Sommerplaisir die inglish cottage
mach er zur deutschen Hiitte worin deutsche Armut sich erholt; den englischen Rasen teil er
aus zu Feldern fiir Kartoffel und Brot und er ist Edelmann, wer wird widersprechen.*

Wenn hier das kosmopolitische Luxusleben der Reichen und das Elend der hei-
matlosen Armen miteinander konfrontiert werden, steht Heimat-Haben fiir eine
gesellschaftliche biirgerliche Mitte, die sich im Zitat gleich zweimal auch mit dem
,Deutschen’ verbindet: nicht englischer Rasen, sondern Kartoffelfelder gegen
,deutsche Armut‘, nicht ,inglish cottage‘, sondern ,deutsche Hiitte‘. Heimat ist
insofern auch bei der Adligen von Arnim ein programmatischer Begriff des Biir-
gertums, das sich im 19. Jahrhundert immer auch als patriotisch begreift.

Das offentliche und literarische Interesse am Heimatrecht ist ein Indikator fiir
eine zunehmende Konkretisierung und Materialisierung von Heimat ab Mitte des
19. Jahrhunderts. So wie Heimat materielle Versorgung bedeuten kann, kann sie
auch das sein, was sich konkret anfassen ladsst: Auf Heimat als unmittelbar
wahrnehmbare und erfahrbare Umgebung zielen schon die padagogischen Kon-
zepte der ,Heimatkunde‘ am Beginn des 19. Jahrhunderts. Diese Auffassung von
Heimat steht aber zu diesem Zeitpunkt noch recht unverbunden neben zumindest
in der Literatur vorherrschenden religios gefarbten, au3erhalb von Zeit und Raum
stehenden Heimatvorstellungen. Ab den 1840er Jahren wandelt sich dieses lite-
rarische Verstdndnis; Heimat bindet sich auch in literarischen Beschreibungen
zunehmend an konkrete Gegenstdnde und materielle Giiter, die ,,Bretter, Pfiahle
und Truhen“, wie etwa bei Adalbert Stifter nachzulesen ist:

Es ist dies die Dichtung des Plunders, jene traurig sanfte Dichtung, welche blof3 die Spuren
der Alltaglichkeit und Gewohnlichkeit pragt, aber in diesen Spuren unser Herz oft mehr

32 Arnim 1995, S. 330.
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erschiittert, als in anderen, weil wir auf ihnen am deutlichsten den Schatten der Verbli-
chenen fort gehen sehen, und unsern eignen mit, der jenem folgt. Darum hat der Grof3-
stadter, der stets erneuert, keine Heimat, und der Bauerssohn, selbst wenn er Grof3stadter
geworden ist, hegt die heimliche sanft schmerzende Riickliebe an ein altes schlechtes Haus,
wo die Bretter, Pfihle und Truhen seiner Voreltern standen und stehen.”

Dass da allerdings etwas dingfest gemacht werden soll, was sich zunehmend
entzieht, ist schon diesem Zitat zu entnehmen, denn es ist ja die Mappe des Ur-
grof3vaters, um die es bei Stifter geht, also etwas Altes, beinahe Vergessenes, und
aus den Bauern sind Grof3stidter geworden, deren Bezug zur Heimat eine
,heimliche sanft schmerzende Riickliebe‘ geworden ist. Aber je mehr sich das
vermeintlich Vergangene entzieht, desto stirker werden die Bemiihungen, es
zurilickzugewinnen, und so beginnt die eigentliche Heimatkonjunktur Mitte des
19. Jahrhunderts im Kontext einer sich zunehmend industrialisierenden Lebens-
welt. Um 1900 kann man dann von einem regelrechten ,Heimat-Hype®* sprechen.
Die Hypertrophierung des Heimatbegriffs umfasst um 1900 praktisch alle Le-
bensbereiche: von volkskundlichen, landeshistorischen, pddagogischen, archi-
tekturtheoretischen, kunstprogrammatischen und literarischen Schriften, von
Liedtexten iiber Kunstpostkartendrucke bis zu Programmen zu Landschaftsschutz
und Leibesiibungen — nie war so viel Heimat in deutschsprachigen Textzeug-
nissen zu finden. Heimat ist ein Schliisselbegriff unzdhliger kultureller Debatten,
populdrer und wissenschaftlicher Diskurse. Die Semantik von Heimat umfasste
um 1900 dabei sehr Unterschiedliches: Sie verband sich mit Nostalgie angesichts
des Verlusts einer vorindustriellen Zeit, aber auch mit Vorstellungen grof3stadti-
scher Heimaten; sie verband sich mit deutschnationalen und volkischen Posi-
tionen, aber auch mit anschauungsbasierten Unterrichtsmodellen oder 6kolo-
gisch motivierter Abkehr von den zerstorerischen Seiten der Industrialisierung.
Sie verband sich mit der Riickbesinnung auf vorkapitalistische Traditionen, aber
auch mit handfestem 6konomischem Gewinn.*

33 Stifter 1966, S. 388. Die Mappe meines Urgrofivaters ist hier in der Fassung von 1841 zitiert.
34 Vgl. Costadura/Ries 2016, S. 12.

35 Der Historiker Alon Confino beschreibt, wie Wiederentdeckung und Vermarktung traditio-
neller Trachten in dem wiirttembergischen Dorf Betzingen miteinander zusammenhingen. Uber
Bilder und Fotografien verbreitet, wurden die fiir diesen Zweck neu hergestellten Trachten vor
allem am Wochenende fiir die Touristen getragen, die iiber eine gute Zugverbindung aus den
Stadten Reutlingen und Tiibingen anreisten. Diejenigen, die diese Trachten als touristische At-
traktion trugen, waren vornehmlich Médnner des Dorfes, die wochentags selbst als Fabrikarbeiter
in den niher gelegenen Stédten arbeiteten (vgl. Confino 1997, S. 116 —117). Der nach Confino von
der stadtischen Bourgeoisie erdachte Begriff ,Tracht’ wurde von den Bauern nicht einmal ver-
standen (vgl. Confino 1997, S. 116). Folklore in Form von ,heimatlichen’, regionalen Trachten und
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Insgesamt ist aber trotz dieser evidenten Pluralisierung von Heimat ein Heimat-
verstdndnis vorherrschend, das im Singular spricht. Nicht die Diversitdt von
Heimaten — seien es unterschiedliche landschaftliche Regionen oder kulturelle
Prdagungen, seien es unterschiedliche Konzepte von Heimat —, sondern ihre
Subsumierung zu der einen deutschen Heimat ist das auffadlligste Signum der
Epoche. Die Diffusion der rechtlichen Heimatsemantik von der Gemeinde zu Staat
und Nation hat alle gesellschaftlichen Bereiche erfasst. Symptomatisch ist ein
landeskundlicher Bildband von August Sachs: Die deutsche Heimat. Landschaft
und Volkstum von 1885, in vielen weiteren Auflagen bis ins 20. Jahrhundert ver-
breitet, der eben nicht von den vielen regionalen Heimaten, sondern von der einen
deutschen Heimat spricht.3®

Auffallig ist auch die steigende Anzahl von Versuchen einer ,Theoretisierung’
von Heimat, und so gilt der dritte Teil der Arbeit den Bemiihungen der Wissen-
schaften, Heimat dingfest zu machen, wobei das Kapitel zwar mit dem Beginn des
19. Jahrhunderts einsetzt, seinen historischen Schwerpunkt aber im letzten Jahr-
hundertdrittel und der Zeit um 1900 hat. Fiir die wissenschaftlichen Heimat-
konzepte wurden hier reprasentativ die Padagogik, die Volkskunde und die Li-
teraturgeschichtsschreibung ausgewdhlt. All diese Disziplinen stehen in mehr
oder weniger engem Bezug zur ,Germanistik‘ und daher kann dieses Kapitel auch
als Beitrag zur Fachgeschichte gelesen werden.

Fiir Pddagogik und ,Deutschkunde‘ wird Heimat zum Universalschliissel, der
wissenschaftlicher Objektivitit geniigen soll: ,,Ahnlich wie es einen politischen
oder einen Rechtsbegriff der Heimat giebt, wird es gut sein, gleichsam einen
Schulbegriff derselben aufzustellen®, fordert ein pddagogisches Lexikon am Ende
des Jahrhunderts.’” Heimat wird als umfassendes Leitprinzip der Wissenschaften
verstanden. Die Pdadagogik empfiehlt, Heimat als facheriibergreifendes Unter-
richtsprinzip zu verstehen.?® Jede Schule solle ihren eigenen ,,Heimatgarten®, ihr
eigenes ,,Heimatzimmer®, ja ihr eigenes ,,Heimatmuseum® errichten, jeder Lehrer

Brauchen wurde demnach nicht nur entdeckt, um sie zu bewahren, sondern auch beférdert oder
gar erfunden, weil sie 6konomisch lukrativ war. In diesem Sinn ist ,Heimat‘ nicht das Gegenteil
der (kapitalistischen, entfremdeten) Moderne, sondern eben auch immer ihr Produkt. Vgl. dazu
den Beginn des Romans von Riehl, Ein ganzer Mann, in dem ein ,Verein zur Hebung des Frem-
denverkehrs* seine ,Heimatliebe zu Markte tragt (vgl. 11.3.2.2).

36 So auch die These von Schumann 2002.

37 Scholz 1897, S. 401.

38 Mit den Richtlinien fiir die Lehrpline der hoheren Schulen PreufSens von 1925 werden diese
schon friiher ausgebildeten Prinzipien schulpolitisch gestdrkt. In einem padagogischen Artikel
von 1928 wird mit Bezug auf die Richtlinien ausgefiihrt, dass ,,heimatkundliche Einstellung fast
allen Fachern eigen ist“ und es zur ,,Pflicht“ geworden sei, ,,Heimat im Unterrichte in jeder Weise
zu Worte“ kommen zu lassen. Held 1928, S. 7.
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,Heimatkundeunterricht* inklusive ,Heimatwanderungen“ durchfiihren.** Hei-
matkunde soll nach dem Willen vieler Padagogen zu einer gdnzlichen ,,Neuge-
staltung der Schule im Sinne des Heimatgedankens“ fiihren und neben
Deutschunterricht und Erdkunde genauso in Religionsunterricht, Mathematik,
,Nadelarbeit* und ,Leibesiibungen‘ eine Rolle spielen.*®

Auch fiir die sich im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts formierende Volks-
kunde ist Heimat ein Schliisselbegriff. Heimat fungiert einerseits als objektivier-
barer Beschreibungsgegenstand des Fachs und andererseits als dessen Ideal, das
es zu erhalten, zu bewahren und wiederzubeleben gilt. Die Volkskunde natio-
nalisiert Heimat, indem sie diese zum spezifisch deutschen Gemiitswert erklart.
Dieser volkskundliche Heimatbegriff hat Strahlkraft auch auf andere Disziplinen
wie die Germanistik und die Geschichtswissenschaft und ihre Didaktik. Der An-
spruch auf Wissenschaftlichkeit, den die Volkskunde fiir ihren Umgang mit Hei-
mat erhebt, wirkt ab 1900 insbesondere auch auf die Literaturgeschichtsschrei-
bung. Literaturhistorische Ansidtze wie die von August Sauer oder Josef Nadler
wadren ohne das volkskundliche Heimatverstdndnis nicht denkbar. Zur wissen-
schaftlichen Leitkategorie wird Heimat bei Adolf Bartels, der die sogenannte
Heimatkunstbewegung zum (vorldufigen) Telos der deutschen Literaturge-
schichte erklart.

Den Leitdiskurs in Sachen Heimat haben dabei schon ldngst andere gesell-
schaftliche Felder {ibernommen: Heimat existiert in nahezu allen Lebensberei-
chen mit eingefiihrten Begriffen als Heimatarchitektur, Heimatschutzbewegung,
Heimatverein, Heimatverlag, sie ist Teil der populdren wie der Expertensprache —
und nur noch unter anderem auch Teil der literarischen Sprache. Die Funktion der
Literatur besteht nun eher darin, andere Heimatdiskurse zu legitimieren. So fallt
auf, dass die Volkskunde oder die Padagogik ihre These von der spezifischen
Heimatliebe der Deutschen gerade an literarischen Beispielen belegen. Heimat
wird von wissenschaftlichen Diskursen als ,zu dem Subjektivsten des Men-
schenlebens® gezdhlt, sie ist ein ,,Gefiihlswert“ und gehort dem Bereich des
Menschlichen an, ,,in dem wir alle Poeten sind“.** Heimat und Literatur bleiben
also auch in ganz anderen Zusammenhéngen als den eigentlich literarischen aufs
engste verkniipft. Ein grofier Teil der zeitgendssisch produzierten literarischen

39 Alle Zitate Held 1928, S. 7.

40 Walther Schoenichen: Vorwort, in: Schoenichen 1924, S.V-VI, hier S.V. Das von Schoenichen
herausgegebene Handbuch der Heimaterziehung enthdlt Beitrage zu samtlichen Unterrichtsfa-
chern, neben den genannten auch zu ,Heimatkunde und Heimatschutz im Zeichenunterricht,
,Heimaterziehung im hauswirtschaftlichen Unterricht‘ und so fort.

41 Eduard Spranger: Der Bildungswert der Heimatkunde, in: Schoenichen 1924, S. 3-26, hier
S.3.
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Heimatdarstellungen dient gewissermafien dem Nachweis dieser Auffassung,
indem er sie perpetuiert, klischiert und popularisiert. Aber natiirlich kann Lite-
ratur zeitgleich auch weiterhin ein dsthetisch-innovatives oder kritisches Ver-
hiltnis zu zeitgendssischen Heimatentwiirfen einnehmen — oder sie kann auch
beides zugleich: Heimatklischees bedienen und befragen.*

1.3 Geschichte der Heimat und Geschichte der Literatur

Die hier verfolgte Hypothese, die semantische Dynamisierung und Neufunktio-
nalisierung von Heimat habe in den 1770er Jahren begonnen und ihre Bedeutung
fiir die verschiedenen gesellschaftlichen Diskurse sei bis zu ihrem vorldufigen
Hohepunkt um 1900 angewachsen, deckt sich mit den quantitativen Verlaufs-
kurven der Diagramme, die sich mithilfe digitaler Datenbanken erstellen lassen.
Die Verlaufskurve des Deutschen Textarchivs etwa zeigt die im historischen
Ausschnitt zwar kurvenreiche, auf langere Sicht aber stetig ansteigende Linie der
quantitativen Bedeutung von Heimat in deutschsprachigen Schrifterzeugnissen
(Abb. 15).** Die nach Textsorten aufgeschliisselte Verlaufskurve des DTA zeigt
zudem, dass der Aufstieg von Heimat in der Literatur besonders auffdllig ist
(Abb. 16).

Die stdrkste Rolle spielt Literatur fiir die Ausbildung einer modernen Hei-
matsemantik zwischen 1770 und 1840. In dieser Zeit ist es die Dichtung, welche
der Heimat ihre neue semantische Schubkraft verleiht. Die Geschichte der Heimat
ist in diesem Sinn vor allem in ihren Anfangen eine Geschichte der Literatur. Li-

42 In Bezug auf die omniprdsente Behauptung des (in dieser Hinsicht sehr langen) 19. Jahrhun-
derts, Heimatliebe sei etwas spezifisch Deutsches, zeigt die Novelle Heimatluft (1901) der Gar-
tenlauben-Autorin Marie Bernhard diese doppelte Lesbarkeit von literarischen Texten. Eine Figur
im Text bestreitet die Behauptung, Heimatliebe gehore zum Deutschsein, gegeniiber einem ver-
meintlichen Amerikaner - ,,Die Leute tun immer so, als hatten wir Deutschen die Heimatliebe
extra gepachtet. Unsinn, sag’ ich! Das liegt im Menschen, und damit Punktum!*“ -, der sich im
weiteren Erzahlungsverlauf allerdings als so heimatverbunden wie deutsch entpuppt und auf
diese Weise das Klischee des heimatliebenden Deutschen eher stiitzt als unterlduft. Bernhard
2018, S. 120.

43 Auch das groRere Textkorpus in Google’s Ngram Viewer zeigt dhnliche Ergebnisse: https://
books.google.com/ngrams/graph?content=Heimat&year_start=1800& year_end=2019&corpus=
31 (letzter Zugriff 10. Mai 2021). Beide Statistiken konnen nur als Indikatoren verwendet werden —
im Fall des DTA ist die Quellenanzahl recht gering, im Fall des Ngram Viewer unterliegt die
Textauswahl nicht dem Kriterium der Reprdsentativitit, auch ist die Zunahme von Druck-
erzeugnissen insgesamt in die Bewertung der Statistik einzubeziehen. Aber als Hinweis auf die
zunehmende Prasenz von Heimat in deutschsprachigen Texten des 19. Jahrhunderts kann man die
Statistiken allemal verstehen.


https://books.google.com/ngrams/graph?content=Heimat&year_start=1800&%20year_end=2019&corpus=31
https://books.google.com/ngrams/graph?content=Heimat&year_start=1800&%20year_end=2019&corpus=31
https://books.google.com/ngrams/graph?content=Heimat&year_start=1800&%20year_end=2019&corpus=31
https://books.google.com/ngrams/graph?content=Heimat&year_start=1800&%20year_end=2019&corpus=31
https://books.google.com/ngrams/graph?content=Heimat&year_start=1800&%20year_end=2019&corpus=31
https://books.google.com/ngrams/graph?content=Heimat&year_start=1800&%20year_end=2019&corpus=31
https://books.google.com/ngrams/graph?content=Heimat&year_start=1800&%20year_end=2019&corpus=31
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Verlauf: 'heimat’, relative Haufigkeit: 40.36 Vorkommen pro
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Abb. 15: Verlaufskurve ,,Heimat“ der DTA-Korpora und des DWDS-Kernkorpus. Deutsches Text-
archiv. URL: https://www.deutschestextarchiv.de/ (letzter Zugriff 30.9.2021)

teratur iibernimmt im Lauf des langen 19. Jahrhunderts dann sehr unterschied-
liche Funktionen fiir die Ausbhildung des neuen Heimatverstandnisses. Sie kann in
Bezug auf Heimat zugleich kultureller Wissensspeicher und &sthetisches Refle-
xionsmedium sein. Innerhalb solcher Speicher- und Reflexionsprozesse entste-
hende literarische Heimatvorstellungen wirken wieder zuriick auf nicht-literari-
sche Semantiken von Heimat: In der Literatur um 1800 ausgebildete
Heimatvorstellungen lassen sich am Ende des Jahrhunderts wieder in juristischen
und religiosen Texten zu finden; volkskundliche und padagogische Texte legiti-
mieren ihren Gegenstand unter Bezugnahme auf literarische Heimattexte und so
fort. In der Genese von Heimat stellt sich dieses Wechselverhiltnis der Semanti-
ken sehr unterschiedlich dar. In der Literatur generierte Vorstellungen von Heimat
pragen durch das gesamte 19. Jahrhundert (und in der Folge) gesellschaftliche
Debatten,** literarische Bestseller wie Gustav Freytags Ahnen wirken auf Hei-
matvorstellungen ganzer Schiilergenerationen ein. Und es ist kein Zufall, dass
Konzepte von Heimat um 1900 insbesondere in literarischen Bewegungen wie der
sogenannten Heimatkunst ihren Ausdruck fanden und es eine wahre Flut litera-

44 Vgl. auch Scharnowski: Heimat, 2019, S. 13.
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Verlauf: 'heimat’, relative Haufigkeit: 40.36 Vorkommen pro
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Abb. 16: Verlaufskurve ,,Heimat“ der DTA-Korpora und des DWDS-Kernkorpus, aufgeschliisselt
nach Textkategorien. Deutsches Textarchiv. URL: https://www.deutschestextarchiv.de/ (letzter
Zugriff 30.9.2021)

rischer Texte gibt, die Heimat um 1900 schon im Titel tragen: Romane und Er-
zdhlungen,” Gedichtbdnde und -anthologien,*® Theaterstiicke*” und Lesebiicher

45 Fiir Romane und Erzdhlungen vgl. Fritz Bley: Ans Herz der Heimat (1883), Karl Stieler: Aus
Fremde und Heimat (1886), Hermine Villinger: Aus meiner Heimat (1887), Emil Frommel: Aus der
Heimat fiir die Heimat (1888), A.von Hedenstjerna: Aus der Heimat. Bilder und Skizzen (1891), Peter
Rosegger: Spazierginge in der Heimat (1894), Hermann Tiemann: Aus Heimat und Jugend. Bilder
und Skizzen aus der engeren und weiteren Heimat (1895), Armin Stein: Aus der Heimat. Schlichte
Geschichten (1895), Elisabeth Halden (d.i. Agnes Breitzmann): In Heimat und Fremde (1897), Hans
Nikolaus Krauf: Heimat (Romantrilogie, 1897-1902), Andrd Heinrich Fogowitz: Fern der Heimat
(1899), Ludwig Ganghofer: Aus Heimat und Fremde (1899), Goswina von Berlepsch: Heimat.
Schweizer Novellen (1899), Horst Bodemer: Heimat. Roman (1900), Hermann Petrich: Heimat und
Fremde. Zwolf deutsche Mdnner (1900), Fritz Boré: Wie mich die Heimat griifite (1900), Heinrich
Seidel: Heimat. Geschichten (1902), Franz Werner: Heimatluft. Briefe aus der Ostmark (1903),
Helene Schock: Eine Heimat. Familienbilder (1903), Paul Keller: Die Heimat (1904), Rudolf Hawel:
Aus meiner Heimat. Novellen (1904), Arthur Schubart: Neues aus meiner Heimat. Hochlandge-
schichten (1905), Sophie von Niebelschiitz: Das Gliick der Heimat (1905), Johannes Wehrmann:
Menschen ohne Heimat. Roman (1906), Theodor Storm: Briefe in die Heimat (1907), Helene Reimer:
Aus Heimat und Kinderland. Novellen (1909), Anna Blum: Ohne Heimat (1910), Paul Keller: Die
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fiir den schulischen Gebrauch.*® Insgesamt gilt, dass die herausgehobene Stel-
lung der Literatur fiir die Formung des Heimatdiskurses im Lauf des 19. Jahrhun-
derts durch andere Diskursgeneratoren wie die Volkskunde oder die sogenannte
Heimatkunde abgel6st wird, diese Disziplinen sich aber an zentralen Stellen auf
literarische Texte beziehen. Bis ins 20. und 21. Jahrhundert ist, wenn iiber Heimat
reflektiert wird, Dichtung der maf3gebliche Bezugspunkt; Heimat und Dichtung
geh6ren daher auch aus der Perspektive anderer Disziplinen eng zusammen.*’

Insofern ist die Geschichte der Heimat einerseits auch eine Geschichte der
Literatur, andererseits kann sie nicht ausschliefllich als literaturhistorische Studie
geschrieben werden, sondern muss den diskursiven Verflechtungen des Begriffs
auch in ganz anderen gesellschaftlichen Bereichen nachgehen. Anschaulich wird
dies beispielsweise an den Ersterscheinungsorten einer ganzen Reihe von hier
herangezogenen literarischen Texten: der Familienzeitschriften. Diese Periodika
waren als Unterhaltungs- und Bildungsmedien konzipiert und gut mit den
Fachwissenschaften vernetzt. Die Durchsicht solcher fiir die Herausbildung der
biirgerlichen Kultur des 19. Jahrhunderts ganz zentralen Medien macht nicht nur
quantitativ die Bedeutung von Heimat fiir das biirgerliche Publikum evident. Sie
zeigt zudem, warum man {iber einen Heimatbegriff der Literatur des 19. Jahr-

Heimat. Roman (1910), F. W. Liebrich: Um die Heimat. Roman (1910), Pauline Schanz: Fern der
Heimat (1910), Georg Freiherr von Ompteda: Heimat des Herzens. Roman (1910), Adam Miiller-
Guttenbrunn: Glocken der Heimat (1911).

46 Vgl. Ludwig Bund (Hg.): Lieder der Heimat (1882), Gustav Weck (Hg.): Von Heimat zu Heimat.
Ein Lebensbuch in Liedern (1890), Georg von Rohrscheidt: Schwert und Heimat. Gedichte (1898),
August Bender: Die himmlische Heimat (1900), Fr. Gillhoff: Lichter der Heimat. Gedichte (1900),
August Storch: Heimat und Vaterland. Gedichte (1902), H. Hugendubel: Aus der Heimat in die
Heimat (1902), Margareta Iselin: Aus Heimat und Fremde (1903), B. Hummel: Aus meiner Heimat.
Gedichte (1904), Anonym (Hg.): Unsre Heimat. Baltische Lieder (1906), Anonym (Hg.): Liederbuch
fiir Front und Heimat (1907), David Merkens: Heimat (1910); M. Triimpelmann: Waldeszauber.
Gedichte. Meiner lieben Heimat Thiiringen (1910).

47 Vgl. Paul Munkelt: O Heimat, siiffe Heimat. Salonstiick (1890), Hermann Sudermann: Heimat
(1893), Karl Schonherr: Glaube und Heimat (1910), zu Karl Schonherr vgl. Riedmann 1991, S. 110 —
116.

48 Vgl. W. Jiitting, Hugo Weber (Hg.): Die Heimat (1893), Paul Heidelbach (Hg.): Hessische Heimat.
Ein literarisches Heimatbuch (1901), Karl Limberger (Hg.): Aus der Heimat - iiber die Heimat.
Lesestiicke fiir badische Schulen (1905), Robert Guenther (Hg.): Die deutsche Heimat (1908), Ri-
chard von Kralik (Hg.): Heimat-Erzdhlungen aus alter Zeit (1909), Richard von Kralik (Hg.): Heimat-
Erzihlungen aus neueren Zeiten (1910), Beckhusen (Hg.): In der Heimat. Mdrchen, Sagen, Bilder
(1910).

49 Vgl. exemplarisch Martin Heideggers Aufsatz Sprache und Heimat (1960), der sich vor allem
mit literarischen Texten auseinandersetzt (vgl. Heidegger 1983). Erst Wilhelm Brepohl sieht in
literarischen Heimatvorstellungen eine Gefahr fiir die Objektivierung des Begriffs: Die Auffassung
von Heimat sei ,,durch die Literatur verdorben“. Brepohl 1965, S. 43.
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hunderts (und dariiber hinaus) nicht nachdenken kann, ohne zugleich den der
Volkskunde, der Padagogik, des Rechts, der Religion, ja den der Botanik, Mode
oder Werbung (Abb. 17), aber auch der literarischen Kritik mit zu beriicksichtigen.

Abb. 17: Werbeanzeige fiir Einbanddecken. In: ,,Die Heimat. Illustrirtes Familienblatt“, VI. Jg.,
1. Heft (1881) (Klassik Stiftung Weimar)

Denn literarische Heimattexte werden ganz konkret im Kontext anderer,
nichtliterarischer Heimatbegriffe publiziert und beides wirkt aufeinander ein. Um
zwei Beispiele aus populdren Familienzeitschriften der Zeit zu geben: In der
Gartenlaube des Jahres 1864 erscheint Friedrich Gerstickers Novelle Der Hei-
mathschein (vgl. 11.2.2.2) neben einem volkskundlichen Artikel iiber die ,alten
Brauche der Heimath®,>® einer Warnung vor den Gefahren der Auswanderung, die
viele ,,arm und elend in die Heimath zuriick[kehren]“*! lasse, und einer Apologie
auf den Abgeordneten Ludwig Hausser, dessen Stimme an die ,,Feiertagsglocken
der Heimath“>? erinnere. Die alltagssprachlichen Verwendungen von Heimat
stehen damit in Beziigen zum volkskundlichen, zum juristischen und zum reli-
giosen Heimatbegriff. Und in Karl Gutzkows Zeitschrift Unterhaltungen am hdus-
lichen Herd erscheint 1852 die erste Fassung von Berthold Auerbachs Dorfge-

50 Konigswinter 1864, S. 735.
51 Anonym: Sie gehen nach Amerika, 1864, S. 86.
52 Anonym: Charakterkopfe, 1864, S. 96.
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schichte Der Viereckig oder die amerikanische Kiste (vgl. 11.2.2.2), einer literari-
schen Auseinandersetzung mit Heimat unter dem Vorzeichen von Auswanderung.
Aber auch ein volkskundlicher Beitrag iiber Briduche der ,Heimat“* oder ein
Gedicht, das die ,,wahre Heimat“ im Himmel findet, sind im selben Jahrgang
enthalten.* Die Liste dieser Texte und Kontexte liee sich erweitern.>® Es wird
deutlich, dass die semantische Vieldeutigkeit von Heimat nicht allein eine Sache
der Literatur ist, sondern literarische Heimatbegriffe ihrerseits im Kontext ganz
unterschiedlicher Konnotationen des Begriffs stehen.

Das Interesse an den diskursiven Verflechtungen der Rede von Heimat und
die Biindelung der Quellen unter den Aspekten Religion, Recht und Wissenschaft
bringen es mit sich, dass literaturwissenschaftlich iibliche Epocheneinteilungen
nur eine untergeordnete Orientierungsgrofie fiir diese Studie bilden. Auch wenn
im Kapitel zur Religion ein Schwerpunkt auf Texten der Romantiker, in dem zum
Recht ein Schwerpunkt auf Texten der Realisten und in dem zur Wissenschaft ein
Schwerpunkt auf Texten von Realismus, Naturalismus und sogenannter Heimat-
kunst liegt, ergeben die Kapitel im Gegenzug nur unvollstdndige Aussagen iiber
ein ,romantisches’, ,realistisches‘ oder ,naturalistisches‘ Heimatverstiandnis.

Die Verflechtungen sind beispielsweise in Bezug auf die Frage nach religitser
Heimat schon allein im Feld der Literatur stdrker, als das eine Systematik der
Epochen gestattet: Jung-Stillings mystisch-spiritistische Texte stehen Novalis,
Kerner und Schubart in Bezug auf Heimat ndher als die E.T.A. Hoffmanns oder
Eichendorffs. Eichendorff weist in Bezug auf Heimat in einigen Aspekten wie-
derum starkere Parallelen zu Droste-Hiilshoffs ,biedermeierlichen‘ Texten auf als

53 Anonym: Deutsche Sitten in Bohmen, 1852, S. 523.

54 ,.Des Herzens wahre Heimat / Suchst du dir die Warme des Lebens, wahlst du zuletzt doch nur
den besten Weg, wenn du dem Lichte folgst.“ Anonym: Des Herzens wahre Heimat, 1852, S. 512.
55 Ein drittes Beispiel ist Gustav Freytags und Julian Schmidts Zeitschrift Die Grenzboten. Hier
erscheint 1862 Fritz Reuters Erzdhlung Ein Heimatloser in Mecklenburg, in der das Versagen des
Staates gegeniiber einem heimatlos Gewordenen dargestellt wird (vgl. I1.2.2.1), genauso wie ver-
schiedene fachliche und historische Abhandlungen zum Heimatrecht, aber auch zur padagogi-
schen Heimatkunde und zur literaturgeschichtlichen Heimatkunst. Fritz Reuters Erzdhlung er-
schien im 21. Jahrgang von 1862, im selben Jahrgang findet sich der Begriff des rechtlich
Heimatlosen auch im Beitrag ,,Die Milizen und Lanzknechte des griechischen Alterthums®. Und
mit vorherigen Jahrgdngen ldsst sich die Liste der teils konvergierenden, teils abweichenden
Heimatsemantiken erweitern: In einer Darstellung der Zustdnde in Rom im Beitrag ,,Die papst-
liche Armee“ im 18. Jg. von 1859, in einem {iber ,Die Riickschrittspartei und die Grundeigen-
tumsfrage” im 17. Jg. von 1858 oder iiber ,,Die Armenpflege im alten Rom*“ im 16. Jg. von 1857 spielt
die juristische Bedeutung von Heimat ebenfalls eine Rolle. Inshesondere in den 1890er Jahren, der
Charakter der Zeitschrift hat sich inzwischen gewandelt, wird das Heimatrecht viel in der Zeit-
schrift diskutiert, genauso wie die Heimatkunde. In den Jahren zwischen 1900 und 1910 wird
,Heimatkunst‘ und ,Heimatliteratur‘ immer wieder zum Thema.
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beispielsweise zu Brentano, der wiederum in die Ndhe von Hélderlin riickt. Und
auch Ernst Moritz Arndts religiose Heimatentwiirfe gehdren zum Bild der Zeit. Vor
diesem Hintergrund sind einige hartndckige Missverstdndnisse der literaturwis-
senschaftlichen Forschung geradezuriicken. Diese betreffen erstens die Stellung
der Romantik fiir die Heraushildung der modernen Heimatsemantik und zweitens
die Trennung von sogenannter Hoch- und Trivialliteratur in Bezug auf Fragen des
Heimatdiskurses.*®

Zundchst ist es verkiirzend, von einer Geburt des modernen Heimatver-
stindnisses in der Epoche der Romantik zu sprechen.” Denn die Transforma-
tionen der Heimatsemantik setzten in den 1770er Jahren, also schon deutlich
friiher ein. An ihr arbeiten Autoren der Empfindsamkeit wie Karl Philipp Moritz
oder Johann Heinrich Vof3, und parallel zu den Friihromantikern sind es auch
Autoren wie Johann Heinrich Jung-Stilling oder Friedrich Holderlin, die literari-
sche Heimatsemantiken entwickeln. Auf3erdem werden die Transformationen des
Heimatbegriffs im Anschluss an Hermann Bausingers einflussreiche Darstellung
immer wieder als radikaler Bruch mit einer dlteren, gédnzlich niichternen Hei-
matvorstellung gedacht, die gegen eine (dann oft der Romantik unterstellte)
sentimentale eingetauscht worden sei. Immer wieder wird von einer mehr oder
weniger plotzlichen Sentimentalisierung eines zuvor niichternen Rechtsbegriffs
ausgegangen.®® Wie zentral aber schon um 1800 die ltere religitse Bedeutung fiir
die Ausbildung einer neuen Heimatsemantik war, wird dabei meist iibersehen.
Dabei ist es die alte Emphase des religiosen Begriffs, die durch die Literatur um
1800 auf weltliche Gegenstdande transponiert wird. Solche weltlichen Gegen-
stande sind meist Ideen oder Orte, die ungreifbar bleiben. Diese Orte liegen teils in
der Ferne, teils im eigenen Inneren, in beiden Bedeutungen etwa bei Justinus
Kerner.>® Heimat ist bei Ludwig Tieck und Wilhelm Heinrich Wackenroder in der

56 Der folgende Abschnitt zur Stellung der Romantik enthilt Uberschneidungen zu Oesterhelt
2020, S. 23-27.

57 ,Die historisch erste Bewegung, die das Thema Heimat in seiner heutigen Bedeutung her-
vorgebracht hat, war die deutsche Romantik [...].“ Moosmann 1980, S. 46.

58 Vgl. Bausinger 1984. Walter Jens behauptete, dass Heimat ,,bis zur Mitte des neunzehnten
Jahrhunderts ein niichternes Wort“ gewesen sei: ,,von Traulichkeit, Poesie und sentimentalem
Glanz keine Rede®. Jens 1985, S. 14.

59 ,Ich weif3 ein Tor, das mir das herbe Leben siif3t,/ Das ist das Augenlid, das meine Augen
schlief3t./ Quélt mich die Welt und 1&8t der Mensch mir keine Rul’,/ Schlief} ich dies Tor und geh
der innern Heimat zu.“ Justinus Kerner: Das Augenlid (1861), in: Kerner 1981, S. 46. Der Wanderer
tragt bei Kerner Heimat im Herzen und deswegen kann er sie auch in der Fremde haben: ,,So wird
ihm zur Heimat/ Das ferneste Land.“ Justinus Kerner: Wanderlied (1809/12), in: Kerner 1981,
S.5-6.
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eigenen Seele zu finden® und bei Bettina von Arnim in der Liebe.®* Bei Friedrich
Schlegel kann die Poesie Heimat geben® und bei E.T.A. Hoffmann ist Heimat mit
der Musik verbunden.®®

Es ist falsch, wenn behauptet wird, erstmals in der Romantik hétte Heimat
sich als ein ,emotional aufgeladener Begriff“ herausgebildet, ,,der mit Natur,
Landschaft, kleinstddtischem Leben und Dorfidylle zusammenhédngt und ganz
bestimmte Gefiihle und Stimmungen assoziieren 1dft: Vertrautheit, Uberschau-
barkeit, Verwurzelung, Ruhe und Abgesichertheit“.% Die literarische Semantik
von Heimat, wie sie neben den Romantikern auch Jung-Stilling oder Holderlin
prigen, zeichnet keine sentimentalen Dorfidyllen.® Es ist vielmehr konstitutiv fiir
diese literarischen Heimaten, dass sie nie erreicht werden konnen. Heimat wird
nicht primar als sentimental-idyllisierendes, sehr wohl aber als emphatisches
Konzept entfaltet, und die Autoren schopfen dabei aus der traditionellen reli-
giosen Semantik des Begriffs. Das Novum ist bei allen diesen Autoren die se-
mantische Uberlagerung eines irdischen und eines transzendenten Heimatbe-
griffs. Heimat ist nicht nur ein Ort, sondern auch ein Gefiihl oder eine Idee, und sie
kann wahlweise auch im eigenen Innern, in der Kunst oder in der Liebe gefunden
werden. Der romantische Wanderer 14sst sich in diesem Sinn als ,,moderne, sa-

60 ,,Welcher aber in seiner eigenen Seele die Heimath aller der Erkenntnisse und Krafte, worin
sonst viele sich theilen, findet, und wessen Geist, mit gleichem Eifer und Gliicke, durch Schliisse
der Vernunft Wahrheiten ausrechnet, und Einbildungen seines innern Sinnes durch Miihsamkeit
der Hand in sichtbare Darstellungen hervordrangt: — ein solcher muf3 der ganzen Welt Erstaunen
und Bewunderung abnéthigen.“ Tieck/Wackenroder 1797, S. 85.

61 ,Die Nacht ift ganz ftille, ich bin ganz allein, die Ferne ift {fo weit, fie ift ohne Ende; nur da wo
ein Liebender wohnt, da ift eine Heimath und keine Ferne; wenn Du nun liebteft, fo wiif3t’ ich, wo
die Ferne aufhort.” Arnim 1835, S. 15.

62 ,Es ist ein schones Verdienst der modernen Poesie, daf3 so vieles Gute und Grof3e, was in den
Verfassungen, der Gesellschaft, der Schulweisheit verkannt, verdrangt und verscheucht worden
war, bei ihr bald Schutz und Zuflucht, bald Pflege und eine Heimath fand.“ Friedrich Schlegel in
Uber das Studium der Griechischen Poesie von 1795 -1797; Schlegel 1988, S. 68.

63 Die Musik konne das ,,wunderbare Streben“, ,,unsere iiberirdische Heimat“ zu erkennen, zum
Ausdruck bringen. E.T.A. Hoffmann: Alte und neue Kirchenmusik, in: Hoffmann 1993, S. 503 -531,
hier S. 526.

64 Moosmann 1980, S. 46. Diese Auffassung wird in der Forschung mehrfach mit direktem Bezug
auf Moosmann {ibernommen, vgl. Neumeyer 1994, S. 16.

65 Das ist wohl der Grund, warum Friedrich Sengle den Beginn des modernen Heimatbegriffs auf
die Biedermeierzeit datiert: ,, Tatsache ist aber, dafl erst die Biedermeierzeit, in der Fortsetzung
von Bemiihungen, an denen Aufklarung und Romantik gleichermaflen Anteil hatten, den mo-
dernen Heimatbegriff und damit eine wirksame Kraft gegen die Allmacht abstrakter Grof3orga-
nisation geschaffen hat.“ Sengle 1971, S. 51. Sengle versteht unter dem modernen Heimatbegriff
anscheinend seinen regionalen Bezug.
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kulare Version des christlichen Pilgers verstehen. Nur setzt die Romantik Kunst
und Poesie an die Stelle der traditionellen Religion, Kiinstler und Dichter sind die
neuen Pilger“.®® Nicht der stubenhockende Philister, sondern der von Fernweh
geplagte Wanderer ist, wie Susanne Scharnowski in Bezug auf die Heimatfrage
klargemacht hat, das Leitbild der Romantik. ,,Darum, Freunde! will ich reisen;/
Weiset Strafle mir und Ziel!/ In der Heimat stillen Kreisen/ Schwarmt das Herz
doch allzuviel.“?” Je nach Standpunkt gilt immer nur dem rdumlich und zeitlich
entfernten Ort die Sehnsucht: der Ferne oder eben der Heimat, wenn man nicht
dort ist.®® Gleichwohl gibt es zu diesem historischen Zeitpunkt durchaus auch
schon sentimentale und auf das Dorfidyll der Kindheit bezogene Heimatvorstel-
lungen, etwa bei empfindsamen Autoren wie Johann Gaudenz von Salis-Seewis.
Solche — zu dieser Zeit noch singuldren — sentimentalen Heimatentwiirfe sind
also tatsdchlich schon vorhanden und es ist umso bemerkenswerter, dass die
Frithromantiker daran nicht ankniipfen.

Eine weitere oft falsch beantwortete Frage ist die Verbindung von romanti-
schen Heimatkonzepten mit der Herausbildung von Nationaldiskursen. Teils wird
unterstellt, dass die Romantik die unheilige Allianz von Heimat und Nationalis-
mus begriindete, teils wird argumentiert, dass es diese Verbindung gar nicht gebe:
,»In diesem ganz und gar immateriellen Universum der Romantik ist Heimat in der
Tat nichts als eine Idee, eine Chiffre fiir ein mit dsthetisch-religiosen Sehnsiichten
und Erlésungshoffnungen durchsetztes ,Nicht-Hier* und ,Nicht-Jetzt‘. Diese ro-
mantische Heimat bezieht sich weder auf Nation und Volk oder auf Land und
Leute noch gar auf Blut und Boden.“® Tatsidchlich findet sich in politischen
Texten der Romantik der Begriff der Heimat sogar eher im abwertenden Sinn:
Johann Gottlieb Fichte befindet in den Reden an die deutsche Nation (1808), dass
bei der Herausbildung des deutschen Volkes ,,die Verdnderung der Heimath ganz
unbedeutend” sei: ,,Der Mensch wird leicht unter jedem Himmelsstriche einhei-
misch“ und die ,,Volkseigenthiimlichkeit“ sei ,,weit entfernt durch den Wohnort
sehr verdandert zu werden“.”® Und Friedrich Ludwig Jahn schimpft auf ,,kindisches

66 Scharnowski: Heimat, 2019, S. 26. Susanne Scharnowski argumentiert insgesamt fiir eine
differenziertere Beurteilung des romantischen Heimatbegriffs, der ich mich anschlief3e. Aller-
dings wiirde ich nicht in der Weise argumentieren, dass es wahrscheinlich immer schon einen
emotional besetzten Heimatbegriff gegeben habe, sondern auf der historischen Herausbildung
einer spezifisch modernen Semantik von Heimat bestehen, die sich aber eben vor der Romantik,
um 1770, entwickelte.

67 Ludwig Uhland: Reisen (1834), in: Uhland 1980, S. 45.

68 Vgl. Scharnowski: Heimat, 2019, S. 26.

69 Scharnowski: Heimat, 2019, S. 33.

70 Fichte 1846, S. 313. Fiir Fichte ist die Sprache der pragende Faktor fiir die Herausbildung eines
Volkes.
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Zuriickverlangen nach der Erdscholle* und mdéchte die Herausbildung eines Na-
tionalbewusstseins nicht iiber die Liebe zur Heimat, sondern iiber die ,,Sehnsucht
nach dem Vaterlande“’* erreichen:

[W]er nichts Tieferes kennt als die Viehschwemme, und den Ziehbrunnen, nichts Héheres
ahnt, als den Wetterhahn auf dem Glockenthurm — bleibt ein Kleinstddter. Wer endlich schon
darum allein Menschen ausschlielichen Werth beilegt, weil sie mit gleichem Wasser ge-
tauft, mit dem namlichen Stocke geziichtigt, denselben Koth durchtreten, oder von Jugend
auf gleiche Klof3e, Fische und Wiirste mit Salat gegessen, dieselbe Art Schinken und Jiit-
ochsen verspeiset, oder Pumpernickel, Spickgdnse und Mohnstrizel verzehrt; und deshalb
nicht mehr verlangt, sondern geradezu fordert, daf} jedermann echt klof3icht, wursticht,
fischicht, salaticht, schinkicht, jiitochsicht, pumpernicklicht, spickgédnsicht und mohn-
stritzlicht bleiben soll — liegt am schweren Gebrechen der Landsmannschaftsucht darnieder.
Wer indessen von der Verkehrtheit ergriffen war, seine Hufe Land fiir ein Konigreich, seine
Erdscholle fiir ein Volksgebiet anzusehen, und die andern Mitvolker und Involker des Ge-
sammtvolks nebenbuhlerisch anzufeinden, damit nur statt eines Gemeinwesens, das Un-
wesen von Schoppenstddt, Schilde u. s. w. bestehe:— hatte Theil an dem Unsinn der Vol-
Kleinerei, in welcher Deutschland unterging.”

Jahn wendet sich hier gegen eine — im weiteren Textverlauf auch direkt mit dem
Begriff der Heimat verbundene - ,Landsmannschaftsucht®, die politisches Den-
ken im grof3eren Maf3stab gerade verhindere; die philistrése und bornierte Heimat
ist demnach geradezu ein Gegenkonzept zum Ideal der geeinten Nation (vgl. .2.1).

Trotz solcher Beispiele wire es falsch, eine Verbindung von Heimat- und
Nationaldiskursen historisch erst nach der Romantik anzusetzen. Schon in den
literarisch-politischen Texten des Go6ttinger Hainbundes beginnt eine Ausdiffe-
renzierung von Vaterland und Heimat, in der die Vaterlandsliebe einer abstrak-
teren, politischen Idee zugeordnet wird, die Heimatliebe sich dagegen mit dem
Leiblichen und Vegetativen, dem Passiven und Gefiihlvollen zu verkniipfen be-
ginnt. Besonders an Ernst Moritz Arndts in der Zeit von Romantik und Vormérz
geschriebenen Texten zeigt sich, wie Heimat als vermeintlich unpolitische Be-
zugsgrofle dabei auf intrikate Weise zum Politikum wird. Gerade indem der Begriff
entpolitisiert wird, hilt er Einzug in den politischen Diskurs (vgl. .2.1). ,,Nationale
Ideen“ 7 kamen nicht, wie es Helmut Koopmann darstellt, erst nach der Romantik

71 Alle Zitate Jahn 1810, S. 271.

72 Jahn 1810, S. 118 -119.

73 Koopmann 2005, S. 41. Koopmanns Aufsatz zu Heimat, Fremde und Exil im 19. Jahrhundert
enthdlt noch andere Fehlurteile. Dass es fiir Novalis Heimat noch ,,als etwas Erreichbares“ ge-
geben habe, wihrend nach Novalis ,,wenige Jahrzehnte“ geniigt hitten, ,,um das Bewuf3tsein
dafiir zu schirfen, daf3 ,Heimat‘ etwas ein fiir allemal Verlorenes war“ (alle Zitate Koopmann
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auf, sondern vor ihr und in ihr, und das teilweise eben auch als Teil des Hei-
matdiskurses. Und die romantische Vorstellung, Heimat im eigenen Innern su-
chen zu konnen, in der Vorstellungs- und Dichtkraft, im Gemiit, ist zentraler
Bestandteil der Heimatvorstellungen des weiteren 19. Jahrhunderts, die sich
zweifelsohne mit den nationalistischen Heimatdiskursen verbanden, die gerade
im deutschen Gemiit den eigentlichen Sitz der Heimatliebe entdecken wollten, wie
auch etwa schon in Hegels Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie von
1805/06 (vgl. I1.1.3.1). Die Behauptung ist verkiirzend, dass sich erst die ,,Jdeologen
des 20. Jahrhunderts die romantische Sehnsucht nach einem Zuhause und die
Angst vor der Fremde“ zunutze und aus Heimat ,,Gefiihlskitsch“ gemacht hitten.”
Die romantischen Heimaten spielten schon im ganzen 19. Jahrhundert auch eine
wichtige ideologische Rolle und gerade die politische Funktionalisierung einer
vermeintlich unpolitischen Heimat ist historisch schon vor und in der Zeit der
Romantik zu finden.”

Mit der in der Literaturwissenschaft teils bis heute vorgenommenen Trennung
eines unantastbaren romantischen und hochliterarischen Heimatbegriffs und
einer spdteren trivialen Literatur, die fiir Heimatkitsch steht, verbindet sich au-
Berdem ein anderes grundsatzliches Problem literaturwissenschaftlicher Ansat-
ze: eine wertende Trennung von Hoch- und Popularliteratur. Walter Jens etwa
unterschied noch ein gutes, kosmopolitisches Heimatverstandnis der Unter-
driickten von einem schlechten, philistrésen und ideologischen Heimatver-
standnis der Durchschnittlichen: ,,Nur die Poesie der Ausfahrer, Exilierten und
Vertriebenen kann addquat beschreiben, was Heimat ist — nicht die Dichtung der
Nesthocker, die ihr heimeliges Gliick im Winkel besingen®. Zum Kreis der ,,Au-
toren von Rang“,® die addquat iiber Heimat sprechen, zihlt Jens Holderlin,
Heine, Brecht und Fontane, wahrend Wilhelm Heinrich Riehl ihm antikosmopo-
litischer ,,Heimatideologe*”” ist. Die ,schlechte‘, ndmlich sentimentale, antikos-
mopolitische und zugleich ideologische Heimatliteratur wird mit Autoren wie
»den Riehls und Roseggern®, den ,,Gartenlauben-Autoren und Verfassern von
Heimatdichtungen um 1900“’® verbunden. Jens iibersieht dabei, dass beispiel-
weise der von ihm positiv herausgehobene Theodor Fontane in der Gartenlaube

2005, S. 41), ist eine Aussage, die weder in Bezug auf Novalis noch in Bezug auf das sehr viel dltere
(religiose) Bewusstsein der Unerreichbarkeit von Heimat haltbar ist.

74 Beide Zitate Koopmann 2005, S. 41.

75 Zur These der politischen Funktionalisierung einer vermeintlich unpolitischen Heimat vgl.
auch schon Bausinger 1986, S. 97.

76 Beide Zitate Jens 1985, S. 17.

77 Jens 1985, S. 15.

78 Jens 1985, S. 17.
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veroffentlichte und Heimat um 1900 auch ein wichtiger Begriff fiir Autoren wie
Georg Trakl, Rainer Maria Rilke, Albert Ehrenstein, Yvann Goll oder Georg Heym
war, die der Klassischen Moderne zugeordnet werden.”” Die Scheidung in ein
richtiges und ein falsches Sprechen iiber Heimat ignoriert die vielfiltigen Uber-
schneidungen der Diskurse. Fontane war ein Riehl-Leser und ohne diese Lektiiren
waren die Wanderungen durch die Mark Brandenburg, aus denen Jens wohlwol-
lend zitiert, nicht geschrieben worden. Ein Autor wie Wilhelm Raabe, dessen
Romane sehr subtile Heimatreflexionen enthalten (und der in dieser Studie leider
nicht so ausfiihrlich zur Sprache kommt, wie es angemessen wire, vgl. 1.2.1),
miisste nach Jens’ Kategorien zum ,Nesthocker‘ erklart werden. Und insgesamt
sind es eben nicht nur ,Autoren von Rang‘, sondern auch eindeutig als Unter-
haltungsautoren klassifizierte und oft dezidiert abfillig dem Heimatroman-Genre
zugeordnete Schriftsteller und Schriftstellerinnen, deren Texte bei ndherem Hin-
sehen Heimatbilder entwerfen, die Herkunftsort und Dorfgemeinschaft in diiste-
res Licht riicken und mehr {iber gestérte Bindungen als {iber heimelige Zu-
fluchtsorte sprechen, wie z.B. Wilhelmine von Hillerns Roman Die Geier-Wally
(1873).8° Wenn sich Hermann Bausinger (kein Literaturwissenschaftler) gerade auf
Wilhelm Ganzhorns populédres Lied Im schonsten Wiesengrunde ist meiner Heimat
Haus bezieht, um das sentimentalisierende Heimatbild des 19. Jahrhunderts als
,2Kompensationsraum®“ und ,,Besdnftigungslandschaft® zu decouvrieren, muss
man fragen, ob sich nicht auch an hochliterarischen Texten wie etwa friihro-
mantischer Lyrik solche Thesen vertreten lief3en.!

Diese Studie versucht aus den genannten Griinden, Wertungen zu vermeiden,
die sich mit den Kategorien von Hoch- und Trivialliteratur verbinden, dafiir aber
die impliziten Leitbilder und Wertmaf3stdbe der Texte sichtbar zu machen. Die
Geschichte der Heimat ist nicht immer als Ideologiegeschichte zu schreiben, aber
sie hat Teil daran. Und diesen Teil konnen Hélderlins Heimatentwiirfe genauso
wie diejenigen Roseggers bilden.

Eine explizite Ideologiekritik von Heimat ist im 19. Jahrhundert so gut wie
nicht zu finden; vielmehr sind es literarische Texte, die diese Funktion teilweise
iibernehmen. Eine kurze Stelle findet sich allerdings in Karl Marx’ Deutscher

79 Gedichte mit Heimat als zentralem Begriff schreiben Georg Trakl (In der Heimat, Abendland),
Rainer Maria Rilke (Das Heimatlied), Albert Ehrenstein (Heimkehr), Yvan Goll (Heimat) und Georg
Heym (Die Heimat der Toten). Dass viele gewohnlich der Moderne zugerechnete Autoren wie
Heinrich und Thomas Mann, René Schickele oder Rilke zum Phdnomen des Heimat-Hypes um
1900 gehoren, zeigt Kramer 2006.

80 Vgl. Scharnowski: Geier-Wally, 2019. Der Roman wurde vor allem auch durch seine Filmad-
aptionen in die seichte Heimatecke gestellt, wie der Aufsatz ausfiihrt.

81 Vgl. Bausinger 1986, S. 96.
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Ideologie. Im Abschnitt Sankt Max, der eine polemische Auseinandersetzung mit
der Philosophie Max Stirners darstellt, kommentiert Marx kursiv gesetzte Zitate
von Stirner:

wHat ja doch der Himmel keinen anderen Sinn, als den, daf3 er die eigentliche Heimath des
Menschen ist“ — wo er im Gegentheil die vorgestellte Uneigentlichkeit der eigentlichen
Heimath zum Sinn hat; / ,,worin ihn Nichts Fremdes mehr bestimmt* — d.h. worin ihn das
Eigne als Fremdes bestimmt, & wie die nun in Gang gebrachte Leier weiter heif3t.*?

Marx kritisiert hier die stirnersche Vorstellung einer himmlischen Heimat, in der
es keine Fremdbestimmung mehr gebe. Die eigentliche Heimat, so kann man
Marx verstehen, liegt im Diesseits, nicht im Jenseits. Und wahrend es darum ge-
hen muss, diese irdische Heimat zu einem selbstbestimmten, unentfremdeten
Lebenszusammenhang zu machen, will Stirner genau dieses ganz reale und ir-
dische Anliegen ins ,Uneigentliche ziehen. Damit bewertet Marx religiése Auf-
fassungen von Heimat insgesamt als Ideologie, namlich als Entstellung der
Realitit.?® Heimat kommt als Begriff bei Marx sonst so gut wie nicht vor, er benutzt
eher — im selben Sinn wie oben — die Metapher des Zu-Hause-Seins. Uber den
Arbeiter schreibt er: ,,Zu Hause ist er, wenn er nicht arbeitet, und wenn er arbeitet
ist er nicht zu Haus.“ Erst ein selbstverwirklichter Mensch, der in seiner Arbeit
nicht entfremdet ist, konne dieses Zu-Hause finden.®*

Heimat ist ein Schliisselbegriff des 19. Jahrhunderts, an den sich auf unter-
schiedliche Weise verschiedene Ideologien anlagerten.®> Diese Studie wird vor
allem im Kapitel zur Heimatkunde (vgl. I.3.1) zeigen, wie das padagogische
Konzept und in diesem Kontext auch der Begriff der Heimat im Lauf des
19. Jahrhunderts einem so radikalen Wandel unterlag, dass man geradezu von
einer Umkehrung der Bedeutung von Heimat sprechen kann. Wahrend Heimat am
Jahrhundertanfang fiir einen Raum jenseits nationaler Grenzen stehen kann (z. B.
im deutsch-franzosischen Rheingebiet) und fiir einen Raum, der durch unmit-
telbare Anschauung erfahrbar und insofern gerade frei von gréf3eren Ideen oder
Theorien ist, ist Heimat ab dem letzten Jahrhundertdrittel zum Symptom ihrer

82 Marx 2017, S. 218.

83 So etwa Herbert Schnéddelbachs Aufsatz Was ist Ideologie?, vgl. Schnadelbach 1969.

84 So Klaus Weber in seinem Lexikonartikel zu ,Heimat‘ im Historisch-kritischen Worterbuch des
Marxismus, vgl. Weber 2004, Sp. 46, Zitat nach Weber.

85 Horst Dieter Schlossers Buch Die Macht der Worte. Ideologien und Sprache im 19. Jahrhundert
entwickelt die ideologische Funktionalisierung zentraler Schliisselbegriffe im 19. Jahrhundert
etwa an den Begriffen Freiheit, Einheit und der Trias Volk — Vaterland — Nation, vgl. Schlosser
2016.
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gdnzlichen Ideologisierung mit dem Zweck nationaler Identitdtsstiftung gewor-
den. Sie wird zum nationalen Religionsersatz der Deutschen:

[Glebt dem deutschen Volk ein Herz voll Liebe zur Scholle. Ohne Religion und Gemiitstiefe ist
der Deutsche nur ein halber Mensch. Ist es nicht psychologisch bezeichnend, daf nur unsere
Sprache das Wort ,,Gemiit* pragen mufite, wahrend es Franzosen und Engldnder nicht be-
sitzen? Die Heimatliebe, die uns Deutschen unsere seelenvollsten Volkslieder schenkte, sei
der voll- und wohlklingende Akkord im deutschen Gemiitsleben.®

Das Heimatbuch der Schule als ,,eine weltlich[e], eine nationale Bibel, die jeden
Deutschen auf seinem Lebenswege begleite“,?” zeichnet dabei Bilder von Heimat,
die mit ihren Schaferidyllen und ihrem ruralen Dorfleben nichts mit den Le-
bensrealititen der in Mietskasernen lebenden Schiiler der Grofstidte zu tun
haben. Heimat ist hier zur Ersatzwirklichkeit geworden, und in diesem Sinn ist sie
Komplementdrideologie, eine die Realitdt verleugnende Verheifiung, die in ma-
nipulativer Absicht eingesetzt wird.®®

Neben den in dieser Arbeit im Zentrum stehenden unterrichtspadagogischen
Programmatiken und der fiktionalen Literatur, die sie heranziehen, sind Kinder-
biicher ein weiteres Beispiel fiir wirkungsvolle erzieherische Mafinahmen in Sa-
chen Heimat. Von Friedrich Giills erfolgreichem Kinderbuch Kinderheimat von
1836, in dessen Vorwort Giill das Kind als dem ,,Reiche der Poesie* entstammend
versteht und den Zweck des Buches als ,,die Bildung des Gemiiths als Trager der
edelsten Humanitit“® bezeichnet, ist es ein weiter Weg bis zu Waldemar Bonsels
Biene Maja von 1912, in der es im Kern um die Entwicklung Majas hin zu ,,To-
desbereitschaft* und ,,beseligte[m] Opferwille[n]“*° fiir Heimat und Volk geht (vgl.
1.2.2).°%1

1.4 Forschung, Begriffe und Methoden
,Heimat‘ ist sehr beliebt fiir Publikationstitel aller Art. Finen Uberblick iiber Li-

teratur zum Thema zu gewinnen, ist schon deswegen ein undankbares Unter-
fangen, weil Heimat fiir Tausende von Titeln vorrangig die Funktion eines stim-

86 Mollberg 1916, S. 6.

87 Weber 1872, S. 110 —111.

88 Zur Kategorie der Komplementdrideologie vgl. Lenk 1994.

89 Giill 1978, o.S.

90 Bonsels 1949, S. 150.

91 Fiir die Kinder- und Jugendbuchforschung zum Thema Heimat vgl. das Themenheft der
Zeitschrift kjl von 2008 und dort exemplarisch den Beitrag von Rutschmann 2008.
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mungsvollen Fiillsels oder eines ,eye catchers hat.”? Zudem sind die Ubergénge
zwischen Fachliteratur und populdrer Sachbuchliteratur gerade bei diesem The-
ma oft flieBend und die Anzahl an Monographien, die sich irgendwo zwischen
Forschung, Essay und Meinungsbekundung bewegen, ist gro.”* Auch die Menge
wissenschaftlicher Publikationen im engeren Sinn ist inzwischen schier un-
iiberschaubar. Die seit den 1970er Jahren herausgegebenen Sammelbdnde und
Sonderzeitschriftennummern zum Thema iiberschreiten das halbe Hundert,** die
Zahl einzelner Aufsitze hat allein in der deutschsprachigen Literaturwissenschaft
die Zweitausendermarke lingst geknackt,” aber das Thema wird genauso in
Kulturanthropologie und Vergleichender Kulturwissenschaft, in Soziologie und
Geschichtswissenschaft, in Psychologie und Philosophie erforscht.

Statt eines erschopfenden Uberblicks iiber die unterschiedlichen fachwis-
senschaftlichen Forschungen (sie werden sukzessiv bezogen auf den jeweiligen
thematischen Fokus behandelt) sollen deswegen an dieser Stelle einige basale
methodische Grundannahmen diskutiert werden, die sie auszeichnen. Dazu
werden hier alle ab den 1970er Jahren erschienenen Monographien zu ,Heimat‘ in

92 Vgl. exemplarisch Stefanie Stahls Das Kind in dir muss Heimat finden. Der Schliissel zur Losung
(fast) aller Probleme von 2015, das inzwischen in der 25. Auflage erschienen ist und in mehr als
zwanzig Sprachen {ibersetzt wurde; laut Bestsellerliste des Bérsenblatts liegt das Buch auf Platz 1
der meistverkauften Biicher im Bereich Ratgeber im Jahr 2016 sowie auf Platz 1 der Jahresbest-
seller in den Jahren 2017, 2018 und 2019 bei Buchreport. Seit 2016 befindet es sich ununterbrochen
in der Spiegel-Bestsellerliste im Bereich Sachbuch, vgl. Stahl 2015.

93 Vgl. exemplarisch Schmidt 1994, Schlink 2000, Tiircke 2006, Schmitt-Roschmann 2010, Egger
2014, Klare 2016, Schiile 2017, Schreiber 2017.

94 Vgl. interdisziplindr, aber ohne Anspruch auf Vollstindigkeit: Bausinger/Kostlin 1979,
Moosmann 1980, Riedel 1981, Greverus/Schilling 1982, Weigelt/Altmann 1984, Bausinger/Wehling
1984, Fiihr 1985, Bienek 1985, Kelter 1986, Pott 1986, Weigelt 1986, Seliger 1987, Hasse 1987, Blu-
menwitz 1987, Polheim 1989, Hacker/Lippert 1989, Bundeszentrale fiir politische Bildung 1990,
Klueting 1991, Miiller-Funk 1992, Gérner 1992, Riedl 1995, Schilling 1995, Belschner 1995, Blu-
menwitz 1995, Belschner/Grubitzsch/Leszczynski/Miiller-Doohm 1995, Hermand/Steakley 1996,
Biehl 1997, Ecker 1997, Knoch 2001, Liptay/Marschall/Solbach 2005, Umbach/Hiippauf 2005,
Heinze/Quadflieg/Biihring 2006, Hofmeister/Bauerochse 2006, Gebhard/Geisler/Schréter 2007,
Hanika/Trunk 2007, Beghin/Bernard/Eggers 2009, Seifert 2010, Beer 2010, Eigler 2012, Klose/
Lindner/Seifert 2012, Eigler/Kugele 2012, Klose 2013, Eichmanns/Franke 2013, Fischer 2013,
Bauer/Gremler/Penke 2014, Bescansa/Nagelschmidt 2014, Costadura/Ries 2016, Costadura/Ries/
Wiesenfeld 2019, Brinkmann/Hammann 2019, Bland/Smale/Weiss-Sussex 2019, Barboza/Krug-
Richter/Ruby 2019, Nassehi/Felixberger 2019, Michael 2019, Ramb/Zaborowski 2019, Biemann/
Cohen/Wobick-Segev 2019, Seifert 2000, Neuhaus/Arendt 2020, Bescansa/Saalbach/Talavera/
Iztueta 2020, Althammer/Oesterhelt 2021.

95 Allein fiir den Zeitraum 1985 -2010 verzeichnet BDSL online, die umfassendste Bibliographie
literaturwissenschaftlicher (teils auch sprachwissenschaftlicher) Publikationen, iiber 1.800 Ein-
trage.



40 —— | Einfiihrung

den Blick genommen, sofern sie historisch und systematisch breit angelegt sind;
ergdanzend werden einige weitere wichtige oder reprasentative Arbeiten exem-
plarisch herangezogen.®® Mit dieser methodischen Perspektive lassen sich zwei
basale Textgruppen bilden: wissenschaftliche Texte, die von einem operationa-
lisierbaren, methodisch belastbaren Heimatbegriff ausgehen, und solche, die das
nicht tun.

Ina-Maria Greverus’ volkskundliche Habilitationsschrift Der territoriale
Mensch. Ein literaturanthropologischer Versuch zum Heimatphdnomen von 1972
unternimmt einen umfassenden Klarungsversuch. Auf der Grundlage einer brei-
ten Materialbasis, die sich iiber unterschiedliche Jahrhunderte hinweg auf hoch-
und populdrkulturelle, disziplindre und alltagspragmatische Diskurse und Prak-
tiken erstreckt, erforscht die Arbeit das ,Phidnomen‘ Heimat in seiner ganzen
kulturhistorischen Breite. Trotz der historisch differenzierten Quellenbehandlung
verfolgt Greverus’ Arbeit allerdings keine historische These. Vielmehr geht es ihr
um den Nachweis einer anthropologischen Konstante. Thre Pramisse ist, dass das
,Heimatphdnomen‘ in der affektiven Bezogenheit des Menschen auf bestimmte
Orte und Raume besteht und diese menschliche ,Territorialitdt* als {iberhistorisch
zu betrachten sei. Greverus spricht von einer ,,Grundtatsache des konkreten
Raumes Heimat als Voraussetzung der sozialen und kulturellen Identitdtsgewin-
nung” und wendet sich damit gegen friihere soziologische Positionen, die Heimat
primér als ,,zwischenmenschliche[n] Zusammenhang* verstehen.”” Heimat kénne
historisch und kulturell sehr unterschiedlich {iberformt, auch ideologisiert und
instrumentalisiert werden: ,,Die Tatsache Heimat wurde zur Idee Heimat und
konnte dadurch zur Ideologie Heimat werden, mit der die Suche des Menschen

96 Mit Monographien, die sich engeren Zeitabschnitten oder speziellen Aspekten des Heimat-
diskurses widmen, wird sich diese Studie sukzessive auseinandersetzen. Dies sind unter anderem
Studien zur Heimatkunstbewegung um 1900 (vgl. Rossbacher 1975), zum Zusammenhang von
Heimat und Nation in der Pfalz (vgl. Applegate 1990), zur Erzéhlprosa aus Tirol zwischen 1890
und der Gegenwart (vgl. Riedmann 1991), zum National- und Heimatdiskurs zwischen 1871 und
1918 (vgl. Confino 1997), zum Aspekt der Unheimlichkeit von Heimat (vgl. Strzelczyk 1999), zu
ausgewahlten Romanen und Filmen im Zeitraum von 1890 bis 1990 (vgl. Boa/Palfreyman 2000),
zu Heimat im deutschen Film (vgl. Moltke 2005), zu Regionalismus und Moderne um 1900 (vgl.
Kramer 2006), zur ,Kunstheimat‘ um 1800 (vgl. Schwarz 2007), zum medizinischen Heimweh-
diskurs (vgl. Bunke 2009), zum Zusammenhang von Heimatkunst, Kolonialismus und Expedi-
tionen zwischen 1880 und 1930 (vgl. Parr 2014), zum Zusammenhang von Heimat, Flucht und
Vertreibung im 20. Jahrhundert (vgl. Eigler 2014) und zu postmodernen Heimatkonstruktionen
(vgl. Geuen 2016).

97 Brepohl 1965, S. 43. Heimat ist fiir den Soziologen Wilhelm Brepohl ,,kein Raumbegriff*: ,,Sie
ist ein [...] moralischer Begriff, ein Gefiige von Lebensregeln, die der Mensch durch Erziehung und
Anpassung mitbekommt bzw. sich erarbeitet.“ Brepohl 1965, S. 46. Schon in den 1950er Jahren
entwickelt Brepohl diese Position, vgl. Brepohl 1952.
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nach einem Satisfaktionsraum manipulierbar wurde.“*® Heimat bleibt nach Gre-
verus von diesen Uberformungen aber im Kern unberiihrt, eben eine ,Tatsache’.

Sie argumentiert an anderer Stelle zwar, dass ,Heimat‘ immer nur ein ,,Un-
tersuchungsgegenstand“ und nicht ,,Terminus Technicus® sein konne.®® Der
methodischen Unschirfe des Begriffs begegnet sie, indem sie ihn durch andere
Begriffe ersetzt: Das ,,Phdnomen einer menschlichen Bezogenheit auf ,Heimat‘“
und einer ,,menschliche[n] Suche nach umgrenzten und selbsterfahrenen Iden-
titdtsraumen“'°°® definiert Greverus deswegen als affektive Territorialbezogenheit.
Obwohl Greverus Heimat also als analytischen Begriff verwirft, halt sie trotzdem
am ,Heimatphdnomen‘ genau in diesem analytischen Sinn der affektiven Terri-
torialbezogenheit fest. Die spezifische Historizitdt ihrer Quellen ebnet Greverus
durch diese anthropologische Grundannahme ein und so wird der Versuch eines
Belegs ihrer These mithilfe der historischen Quellen leicht zu einer Tautologie.
Weil Greverus definiert, was Heimat ist, kann sie dann auch Phidnomene behan-
deln, in deren historischem Kontext der Begriff Heimat gar nicht auftaucht.®*
Greverus’ bei aller kulturhistorischen Reflektiertheit im Kern substantialistisches
Heimatverstindnis fithrt dazu, dass die Geschichte der Heimat von der Geschichte
des Begriffs entkoppelt werden kann. Denn wenn es Heimat als affektiven Terri-
torialbezug immer schon gab, dann wird der Ort, die Zeit und der diskursive
Kontext, in dem der Begriff auftaucht, nebensachlich.

Heimat wurde in der Folge von Greverus’ Studie und weiterer ihrer Arbeiten
immer wieder und bis heute primar in seiner rdumlichen Komponente und davon
abgeleitet dann auch als ,,0Ort personaler Identitdtsfindung und sozio-politischer

102

98 Beide Zitate Greverus 1972, S. 303.

99 Greverus 1972, S. 48.

100 Beide Zitate Greverus 1972, S. 1.

101 Beispielsweise behandelt das Kapitel ,,Der Abschied der Braut“, in dem verschiedene eu-
ropaische Hochzeitsrituale und -lieder auf ihre Territoriumsbezogenheit hin untersucht werden,
den Abschied von dem ,Wertraum‘ der Primargruppe und den Ubergang in den ,Wertraum* der
Sekundargruppe als Teil des ,Heimatphdnomens®. ,,Der Begriff ,Heimat‘ als zusammenfassendes
Symbol dieses Wertraums ist in den Liedern noch nicht zu finden, was die Erfassung der tat-
sdchlich gemeinten Werte erleichtert (Greverus 1972, S. 87). Ein weiteres Beispiel: Dass es Hei-
matliebe schon bei Homer gebe, belegt Greverus mit der Ubersetzung der Odyssee von Johann
Heinrich Vof3 (vgl. Greverus 1972, S. 30), ohne zu sehen, dass eben erst Vossens Ubersetzung mit
ihrer ubiquitaren Verwendung des Heimatbegriffs die Assoziation von Odyssee und Heimatliebe
im deutschsprachigen Raum kulturgeschichtlich geschaffen hat (vgl. 11.1.3.1). Der anthropologi-
sche Ansatz kann der historischen Differenzierung bestimmter begrifflich fixierter Semantiken
keine besondere Rolle beimessen: Ob nun Vaterland, Heimat, Vaterhaus oder Daheimsein, fiir
Greverus sind das alles Ausdrucksformen einer Universalie.

102 Vgl. Greverus 1979.
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Orientierung“!®® definiert und als ein anthropologisch fundiertes Bediirfnis ver-
standen, das zu seinem Recht kommen miisse. So besteht der Philosoph Bernhard
Waldenfels 1984 in einem Vortrag iiber Heimat in der Fremde in Abgrenzung von
ideologischen Vereinnahmungen auf den ,lebenserhaltenden Anspriichen®, die
sich ihm zufolge hinter der Vorstellung von Heimat verbergen.'®* Auch wenn er
nicht zu einer totalen, sondern nur partiellen ,Riickkehr‘ zu Heimat pladiert — als
Mittelweg zwischen ,,Heimwelt“ und ,,Fremdwelt“ —,'% muss der Mensch nach
seiner Ansicht dem fiir die eigene Gegenwart diagnostizierten ,Heimat-
schwund*“'°® entgegenwirken. Die ,Heimwelt‘, die in Waldenfels’ phinomenolo-
gischem Zugang fiir den gelebten Raum, die vertraute Welt, Bodenstandigkeit,
Geborgenheit und Verladsslichkeit steht, wird als menschliches Grundbediirfnis im
Spannungsfeld zur ,Fremdwelt* verstanden.

Hier kniipft die philosophische Grundlagenarbeit von Karen Joisten, Philo-
sophie der Heimat — Heimat der Philosophie aus dem Jahr 2003 an, deren geistige
Bezugspunkte unter anderem Edmund Husserls Phidnomenologie und Martin
Heideggers Fundamentalontologie sind. Joistens Habilitationsschrift versteht
Heimat als ,,Urphdnomen [...], in dem Grundphinomene des menschlichen Le-
bens, das Sich-Orten, das Sich-Zeitigen und das Sich-Begegnen, zusammenlau-
fen“. Heimat sei ,,der Moglichkeit nach im Menschen als dessen unabtrennbares
Korrelat von vornherein vorgezeichnet“.’®” Der Philosophie spricht Joisten ,,die
ureigenste Aufgabe zu, eine Philosophie der Heimat zu entwickeln“ — im Sinne
einer systematischen Aufarbeitung eines philosophischen Grundproblems.'°® Sie
geht so weit, Philosophie mit dem ,,.Denken von Heimat“ gleichzusetzen und zu
mahnen, Philosophie laufe Gefahr, ,,zu verschwinden und sich aufzulésen, wenn
sie diese ureigenste Aufgabe nicht erkennt und annimmt*“.'°® Raum, Zeit und
Mitmensch sind die Parameter, an denen sich der Heimat suchende Mensch ori-
entiert. Geborgenheit, Ruhe und Vertrauen sind die Phdnomene, die sich mit
Heimat verbinden.'°

103 So ein Teil eines Aufsatztitels von Klaus Weigelt, vgl. Weigelt 1984.

104 Waldenfels 1984, S. 194.

105 Waldenfels 1984, S. 206.

106 Waldenfels 1984, S. 203.

107 Alle Zitate Joisten 2004, S. 24.

108 Joisten 2004, S. 25.

109 Joisten 2004, S. 208.

110 ,,Der Mensch als Heim-weg ist durch ein Binden und Richten zu kennzeichnen. Das Binden
meint einerseits ein Zuriickgebundensein an eine urspriingliche Heimat, die auf den Ort des
Ursprungs verweist. Dieses Zuriickgebundensein spricht sich andererseits im Sich-Binden des
Menschen im konkreten Leben aus, das in allen Strukturelementen (Raum, Zeit und Mitmensch)
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Diesen Ansatz entwickelt Joisten zundchst in einem systematischen Teil,
danach in der Auseinandersetzung mit Augustinus, Albert Camus und Vilém
Flusser. Da auch in dieser Auseinandersetzung dezidiert keinem historischen,
sondern einem systematischen Interesse gefolgt wird, konnen drei iiberhistorisch
verstandene Modelle gebildet werden: erstens das von Augustinus reprasentierte
Verstandnis von Heimat als ,,Urphdnomen®. Diese ,,Urheimat” ziele auf das ,,Sein*
des Menschen und auf das religise Apriori der Heim-Kehr zu Gott.'*! Zweitens die
»Sehn-Suche des Menschen®, in welcher ,,der Mensch das Menschliche in sich oder
auflerhalb seiner sucht“, nicht mehr bei Gott. Fiir diese Suchbewegung stehe
Camus.™? Drittens Heimat verwerfende Philosophien des ,,transhumane[n] Pos-
teriori“!> wie die Medienphilosophie Flussers, die Joisten als ungeeignet und
sogar teils als unsinnig ansieht.***

Auch wenn es Joisten um systematische Fragen geht, schranken historische
Nachlassigkeiten die begriffliche Prazision ein. So wird Augustinus als zentraler
Heimat-Philosoph in Anspruch genommen - ,Das Denken von Heimat ist fiir
Augustinus gleichbedeutend mit dem, was er unter echter Philosophie ver-
steht“™> —, aber an keiner Stelle reflektiert, warum so unterschiedliche von Au-
gustinus verwendete Vokabeln wie ,habitatio’, ,patria‘, ,domus‘ oder ,terra‘ ohne
Umschweife fiir eine Philosophie von Heimat in Anspruch genommen werden
kénnen. Dasselbe Bild bietet der Umgang mit den Texten von Camus: Einerseits
wird die Wortwahl von Camus zum Argument,'® andererseits wird ohne Verweis
auf das Ubersetzungsproblem auf eine deutschsprachige Ubersetzung zuriickge-
griffen und nicht einmal erwdhnt, welche franzdsischen Worte im Original stehen.
Es zeigt sich damit in der konkreten Durchfiihrung, wie ein phdnomenologisch
argumentierender Ansatz wie der Joistens Gefahr laufen muss, Setzungen vor-
zunehmen, die historisch moglicherweise gar nicht gedeckt oder zumindest er-
klarungsbediirftig sind.

Ansitze, die das ,Heimatgefiihl‘ oder aber auch das Gefiihl der Heimatlosig-
keit als eine menschliche Grundkonstante verstehen und Heimat insofern natu-

sichtbar gemacht werden kann und besonders deutlich in den Phdnomenen Geborgenheit, Ruhe
und Vertrauen hervortritt.“ Joisten 2004, S. 52.

111 Joisten 2004, S. 202.

112 Joisten 2004, S. 205.

113 Joisten 2004, S. 207.

114 ,Ich gehe so weit zu behaupten: Flusser versteht selbst nicht, was er sagt.” Joisten 2004,
S. 281.

115 Joisten 2004, S. 210.

116 Joisten 2004, S. 245. ,Hier verwendet Camus an vier verschiedenen Stellen das Wort ,Hei-
mat*.
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ralisieren, oder wie bei Christoph Tiircke durch den Bezug auf den Mutterleib
sogar biologisieren, werden bis heute verfolgt.'”” Soziologische und sozialpsy-
chologische Forschungen zum Thema Heimat weichen von solchen Ansdtzen
einerseits fundamental ab. Denn indem Heimat als sozial geformte Kategorie
konzeptualisiert und als Resultat aktiver Gestaltung in einem Prozess der Be-
heimatung begriffen wird, Heimat also vor allem als Sozialbezug gedacht wird,
erforschen solche Ansitze ,Beheimatung statt Heimat“.'® Heimat wird als
»Subjektive Konstruktion“!*® verstanden, die eng mit Identitdtsbildungsprozessen
zusammenhdangt.

Andererseits gibt es auch Schnittstellen. Denn ob als anthropologische, on-
tologische, phdnomenologische Kategorie oder als Vergesellschaftungspraxis
verstanden, ob als menschliche Grundkonstante naturalisiert oder als wandel-
bares sozio-kulturelles Konstrukt konzeptualisiert: Konsensuell ist, dass der
Mensch eine wie auch immer geartete Heimat braucht. Um die wissenschaftliche
Beschreibung, aber auch das offene Pladoyer fiir ein Beheimatetsein des Men-
schen geht es im Kern in allen Ansitzen.

Folglich ist ihnen auch gemeinsam, dass sie einen operationalisierbaren
Begriff fiir dieses Anliegen brauchen. Entweder, indem sie ,Heimat‘ verwenden,
oder, indem sie den Begriff durch andere Begriffe ersetzen: als Anthropologie des
affektiven Raumbezugs, als Ontologie der ,Urheimat‘ oder als soziale Praxis der
Beheimatung. Alle Ansidtze wissen dabei um die historische und semantische
Vielschichtigkeit des Begriffs, um seine Ideologisierungen und Funktionalisie-
rungen und beziehen diese mehr oder weniger stark in ihre Uberlegungen ein. Sie
gehen aber davon aus, dass sich in den historischen oder semantischen Schich-
tungen ein analytisch verwendbarer Heimat- oder Beheimatungsbegriff verbirgt,
der freigelegt werden kann.

117 Fiir philosophische Ansitze, die das Heimatgefiihl zur menschlichen Grundkonstante er-
klaren, vgl. Klose 2013. Fiir Ansitze, die von einer konstitutiven Heimatlosigkeit des Menschen
ausgehen, vgl. Tiircke 2006. Christoph Tiirckes Essay Heimat. Eine Rehabilitierung argumentiert,
dass der Mensch, nachdem er seine ,erste Heimat‘ — den Mutterleib — habe verlassen miissen, von
einer Sehnsucht nach Beheimatung angetrieben ist, die konstitutiv unerfiillbar sei.

118 So ein Aufsatztitel von Beate Binder, vgl. Binder 2000. Vgl. auch Binder 2007, Binder 2008
und Seifert 2011/2012. Schon der Soziologe Wilhelm Brepohl verweist darauf, dass der Mensch
Heimat ,,in seinem Bewuftsein und durch sein Verhalten immer wieder von neuem auf[baut]“ und
Heimat damit ,,ein Vorgang, ein Prozef3“ sei. Brepohl 1965, S. 54.

119 So der Teil eines Aufsatztitels von Beate Mitzscherlich, vgl. Mitzscherlich 2019. Vgl. auch
Mitzscherlich 1997. Mitzscherlich geht es um die Erforschung von menschlichen Bediirfnissen,
durch die Heimat individuell integriert wird, das Bediirfnis nach Kontrolle, Gemeinschaft und
Stimmigkeit.
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Auch solche Forschungsarbeiten zu Heimat, die stdarker als die bisher ge-
nannten an einer Historisierung und kulturgeschichtlichen Einordnung des Be-
griffs interessiert sind, verbindet, bei sonst ganz unterschiedlichen Herange-
hensweisen und Qualitaten, die teils explizite, teils implizite methodische
Voraussetzung, Heimat als operationalisierbaren Begriff aufzufassen.

Michael Neumeyers geographischer Dissertation Heimat. Zu Geschichte und
Begriff eines Phdnomens von 1992 geht es einerseits um die Rekonstruktion his-
torischer Begriffsverwendung, andererseits um die systematische Behandlung
eines Phdanomens. Die schmale Arbeit widmet ihren ersten Teil der geschichtli-
chen Entwicklung des Heimatbegriffs — wobei Neumeyer vornehmlich nicht an
den Quellen arbeitet, sondern die Ergebnisse schon geleisteter Forschung refe-
riert. Darauf aufbauend wird in einem zweiten Teil ein fiir die eigene Gegenwart
tragfahiger Heimatbegriff entwickelt, der umweltbezogene und psychische As-
pekte umfasst. Heimat ist fiir Neumeyer ,,eine unmittelbare, alltiiglich erfahrene
und subjektive Lebenswelt, die durch ldngeres Einleben in ihre sozialen, kulturellen
und natiirlichen Bestandteile Vertrautheit und Sicherheit, emotionale Geborgenheit
und befriedigende soziale Beziehungen bietet und — auch dadurch - insbesondere
verschiedene (Grund-)Bediirfnisse befriedigt®.’?°

Auf Grundlage welcher Pramissen Neumeyer den Kern dessen, was fiir ihn
Heimat ist, aus der historischen Entwicklung des ,Phdnomens‘ herausarbeiten
konnte, wird nicht recht deutlich. Die Arbeit behauptet jedenfalls, man kdnne
zum Phdnomen vordringen, indem man sich seiner nur verstellenden historischen
Auflerungsformen entledige. Mit der ,,Forderung nach Beseitigung allen iiber-
fliissigen zeitgebundenen und insbesondere ideologischen Ballastes“ glaubt
Neumeyer, ,,zu einer konkreten Beschreibung des Heimatphdnomens zu gelan-
gen“.' Die historische Begriffsgeschichte dient Neumeyer demnach dazu, ,,die
zeitlichen und ideologischen Verdnderungen“ zu erfassen, um ,,den Begriffs-
,Ballast vom eigentlich Wesentlichen trennen zu konnen“.??> Insofern steht
Neumeyers Arbeit, anders als der Titel vermuten ladsst, nicht in der Forschungs-
tradition der Begriffsgeschichte, sondern ist im Grunde eine Anti-Begriffsge-
schichte, die an einen von seinen historischen Realisierungen unabhéngigen Sinn
glaubt und am Ideal einer endgiiltigen Terminologie festhdlt, ohne allerdings
methodisch nachvollziehbar zu machen, wie dieser gewonnen wird.

Andrea Bastians linguistische Dissertation mit dem Titel Der Heimat-Begriff.
Eine begriffsgeschichtliche Untersuchung in verschiedenen Funktionsbereichen der

120 Neumeyer 1992, S. 127.
121 Neumeyer 1992, S. 4.
122 Neumeyer 1992, S. 5.
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deutschen Sprache von 1995 spielt in einer anderen Liga. Die differenziert ange-
legte Arbeit geht weit iiber historische Wortforschung im engeren linguistischen
Sinn hinaus und sieht Heimat zugleich als ,,Vielfalt ideengeschichtlicher, kultu-
reller Erfahrungen®.’” Thr Ausgangsbefund ist die semantische Komplexitit des
Begriffs und ihr Anliegen ist es, dieser Komplexitdt in der Kombination aus lin-
guistischer, Kkulturhistorischer und ideengeschichtlicher Begriffsgeschichte
nachzugehen. Bastian denkt Kulturgeschichte vor allem in funktionalen Zusam-
menhdngen, die sie in die Funktionsbereiche Alltag, Recht, Politik, Naturwis-
senschaft, Religion und Literatur gliedert. In diesen unterschiedlichen gesell-
schaftlichen Bereichen, das zeigt Bastian auf, weicht die Heimatsemantik
teilweise stark voneinander ab. Es ist das Verdienst der Arbeit, diese semantische
Varianz des Begriffs detailliert darzustellen.

Allerdings geht Bastian weniger von einer Uberlagerung dieser verschiedenen
Bedeutungen aus, wie das die hier vorliegende Studie tut, sondern eher von einem
Nebeneinander verschiedener, voneinander unabhéngiger Bedeutungen. Von ih-
rem eher statischen Verstandnis gesellschaftlicher Funktionsbereiche, die kaum
miteinander in Beziehung gesetzt werden, weicht Bastian nur in Bezug auf den
Bereich ,Alltag‘ ab. Sie kommt dabei zu dem Ergebnis, dass die Alltagsbedeutung
allen anderen Semantiken historisch vorgdngig gewesen sei und dass die Be-
deutungen der einzelnen Funktionsbereiche teilweise wieder auf die Alltagsbe-
deutung zuriickgewirkt hatten. In einer Begriffsgeschichte — und nichts anderes
unternimmt Bastian — kann indes nur iiber Textzeugnisse geredet werden, aber
gerade dltere Textzeugnisse sind in den seltensten Fallen Dokumente der All-
tagssprache. Bastian kann ihre methodisch zentrale These daher kaum belegen.
Sie geht vielmehr von der Vorannahme aus, Heimat habe sich immer schon durch
ihren rdumlichen, sozialen und emotionalen Bezug ausgezeichnet, wobei sie auf
anthropologische Begriindungen zuriickgreift.**

Auch Bastian geht somit von einer im Alltagsverstandnis vorgédngigen ,Idee‘
von Heimat aus. Alle anderen Funktionsbereiche bilden gewissermafien Abwei-
chungen von dieser Idee aus, die auf diese selbst wieder Einfluss nehmen kénnen.
Wenn es allerdings doch wieder um eine nur vage definierte, nicht an Textzeug-
nissen feststellbare Idee geht, verliert Begriffsgeschichte an Kontur. Das zeigt sich
auch im Detail, wenn Bastian in ihren Textbeispielen im ,,Funktionsbereich Li-
teratur® solche Texte verwendet, in denen der Begriff Heimat zu einem guten Teil
gar nicht explizit vorkommt. Laut Bastian ,,thematisieren” diese Texte die ,,in-

123 Bastian 1995, S. 1.
124 Vgl. Bastian 1995, S. 24.
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haltliche[n] Aspekte des Heimat-Begriffs“,”* aber diese inhaltlichen Aspekte
werden gar nicht systematisch entwickelt. Da Bastian beispielsweise die Ableh-
nung der Stadt in der Idyllendichtung des 18. Jahrhunderts als reprasentativ fiir
Heimatvorstellungen ansieht, wird Salomon Geflner fiir einen Heimatbegriff
herangezogen, der, bleibt man beim Begriff, bei ihm an keiner Stelle zu finden ist.
Methodisch begriindet kann die Quellenauswahl fiir einen begriffsgeschichtli-
chen Ansatz aber nur sein, wenn man beim Begriff bleibt; auch hier wird die bei
Bastian im Alltagsverstandnis angesiedelte Vorstellung einer ,Idee‘ von Heimat
der Arbeit methodisch zum Verhédngnis.

Das fiir ein breiteres Publikum geschriebene, aber wissenschaftlich ausge-
wiesene Buch der Literaturwissenschaftlerin Susanne Scharnowski Heimat. Zur
Geschichte eines Missverstindnisses (2019) verfolgt mit seiner historischen Re-
konstruktion der Genese von unterschiedlichen Heimatentwiirfen durch die
letzten zwei Jahrhunderte konsequent ein Ziel: den Begriff von historischen
Vorurteilen zu befreien und seine Gegenwartstauglichkeit zu priifen. Scharnowski
will gegen ein aus ihrer Perspektive fortwdhrendes Missverstandnis von Heimat
angehen, nach dem beispielsweise romantische Heimatentwiirfe im Kurzschluss
mit der Blut-und-Boden-Ideologie des Nationalsozialismus zusammengebracht
wiirden und Heimat bis heute dem Verdacht des Reaktiondren ausgesetzt sei.
Unter der Pramisse eines dominanten Vorbehalts insbesondere intellektueller
Kreise gegeniiber Heimat — die meiner Meinung nach spéatestens seit dem Beginn
des 21. Jahrhunderts nicht mehr haltbar ist (vgl. III) — entwickelt sie dann histo-
rische Gegenargumente, die Heimat historisch rehabilitieren sollen.

Die Arbeit ist von der These geleitet, ,,dass es in der deutschen Geschichte
nicht etwa ein Zuviel an Heimat gibt, sondern eher einen Mangel. Die stete Rede
iiber Heimat wire dann eher Symptom einer Leerstelle statt Ausdruck von Ge-
wissheit.“!?¢ Heimat sei auch historisch vor allem ein Konzept gewesen, das in
Reaktion auf die negativen Folgen der Modernisierung entstanden sei. Die Hei-
matbewegung um 1900 sei beispielsweise nicht so reaktionar, wie ihr oft unter-
stellt werde,'® sie habe vor allem den Preis aufgezeigt, der fiir den materiellen

125 Bastian 1995, S. 174.

126 Scharnowski: Heimat, 2019, S. 16.

127 Scharnowski zufolge herrscht ein weitgehend unkritisches, fortschrittsverherrlichendes
Moderne-Bild der Jahrhundertwende vor, innerhalb dessen die Heimatbewegung im riickwarts-
gewandten, anti-modernistischen Licht erscheine (vgl. Scharnowski: Heimat, 2019, S. 64). So
richtig der Hinweis ist, dass die Heimatbewegung vielmehr als Teil der Moderne zu betrachten ist,
so wenig wird erwdhnt, dass diese differenzierte Sicht auf die Zeit um 1900 Forschungskonsens
ist, vgl. beispielsweise Kramer, und dass die starke These (oder auch nur der rhetorische Kniff),
ein ,Missverstandnis‘ aufklaren zu miissen, dazu fiihrt, die kritischen Seiten der Heimatbewegung
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Wohlstand einiger zu zahlen war: gravierende 6konomische und soziale Um-
walzungen in allen gesellschaftlichen Bereichen, die Entfremdung, Umweltzer-
storung und die Zerstorung sozialer und gesellschaftlicher Bindungen mit sich
brachten. Die Funktion von Heimat sei es historisch gewesen, diesen Umwal-
zungen etwas entgegenzusetzen, und diese Funktion kénne und solle Heimat
auch in der unmittelbaren Gegenwart iibernehmen. Heimat kénne als dynami-
sches und zukunftsorientiertes Konzept verstanden werden, mithilfe dessen
konkrete raumliche und soziale Gefiige nach menschlichen Bediirfnissen gestaltet
werden kénnen.

Bei aller Bereitschaft, auch die historischen Verwerfungen zu beschreiben,
die bestimmte Funktionalisierungen von Heimat hervorgebracht haben, fiihrt die
Arbeit immer die Pramisse eines ideologiefreien (und zu verteidigenden) Kerns
von Heimat mit. So gilt es fiir Scharnowski durchaus zu untersuchen, ,,welche
Akteure mit welchen expliziten oder impliziten politischen oder ideologischen
Absichten sich jeweils auf Heimat berufen“. Auf diese Weise lasse sich eher ein-
grenzen, ,,in welchen Zusammenhéngen von genuinen Heimatbediirfnissen oder
Heimaterfahrungen ,von unten‘ auszugehen ist und wann eher von einer Hei-
matideologie ,von oben‘ gesprochen werden muss“.’*® Diese Trennung ist aller-
dings schwierig, zumal ja gerade die vorgebliche Heimatverbundenheit der ein-
fachen Leute ,von unten‘ ein zentraler ideologischer Hebel im Nationaldiskurs
war. So bleibt auch bei dieser Arbeit die Frage offen, in welchem Verhdltnis das
eingeklagte menschliche Heimatbediirfnis, die Geschichte von Heimat und Hei-
mat als operationalisierbarer Begriff stehen.

Das Bediirfnis, sich eine Heimat zu geben, verfolgen auch andere For-
schungsarbeiten der letzten Jahre. Selbst im Kontext jiidischer Studien, in denen
der Begriff Heimat oft eher gemieden wurde, ldsst sich dies beobachten. Die
Herausgeber des Buches Spiritual Homelands. The Cultural Experience of Exile,
Place and Displacement among Jews and Others (2019) interessieren sich im
Kontext von (jiidischem) Exil und Diaspora beispielsweise nicht mehr primér fiir
die Erfahrung der Heimatlosigkeit, sondern fiir das Finden von Heimat als kul-
turell produktiven und selbsterméchtigenden Akt: ,,[T]he experience of remaking

um 1900 fast ganz auszublenden: So wird beispielsweise die Heimatkunde im Kontext der Mo-
dernekritik erwdhnt, ihre sehr enge Verflechtung mit nationalistischen und volkischen Positionen
aber nicht erwdhnt; ebenso wird in der Darstellung des sogenannten Heimatschutzes verfahren
(vgl. Scharnowski: Heimat, 2019, S. 66 —67). Gerade die Ambivalenzen des Heimatdiskurses um
1900 sind aber interessant.

128 Scharnowski: Heimat, 2019, S. 13.
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a home in a chosen homeland could be socially and culturally productive acts“.**®
Heimat wird ab den 2000er Jahren immer wieder auch als dynamisches, rdaum-
liche Begrenzung transzendierendes Konzept interpretiert, an das man positiv
anschlieflen will: ,,In such thinking Heimat ceases to be conceived either as the
place of origin or a utopian place of arrival, becoming instead a frame of mind: the
commitment of citizens to the process of making a liveable social space. Man may
be territorial, but the territory keeps changing.“*** Heimat soll demnach nicht
mehr rein begrenzter und ausschlief3ender Ort sein, sie kann in dieser Perspektive
beispielsweise auch fiir eine inklusive soziale Praxis stehen. Insbesondere mit-
hilfe des methodischen Settings des ,spatial‘ oder ,topographical turn‘ und von
Hybriditatstheorien der Cultural Studies versuchen verschiedene Ansatze, Heimat
als neutralen, methodisch brauchbaren Begriff zu behandeln und ihn von Vor-
stellungen der Begrenzung, Ausgrenzung oder des Nationalismus zu befreien.™!

So unterschiedlich alle bisher vorgestellten Ansétze sind, sie stehen in Be-
ziehung zueinander, insofern sie trotz der immer wieder hervorgehobenen Un-
scharfe des Begriffs an einem bestimmbaren Kern bzw. einer definierbaren Idee
von Heimat festhalten. Die Frage, ob dieser Kern dann vom historischen ,Ballast*
befreit und damit gewissermaflen freigelegt werden soll oder sich gerade an-
dersherum durch die Rekonstruktion seiner historischen Bedeutung ergibt, wird
dabei unterschiedlich beantwortet. Teilweise wird Heimat mit anthropologischen
oder phdnomenologischen Argumenten naturalisiert, teilweise mit sozialpsy-
chologischen oder raumtheoretischen Ansdtzen als dynamisches Konzept be-
griffen, immer aber wird an Heimat — oder an Ersatzbegriffen wie dem der af-
fektiven Territorialitit oder dem der Beheimatung - auch im Sinne eines
operationalisierbaren Begriffs festgehalten.

Die Einsicht in die starke Anfalligkeit des Begriffs fiir Ideologisierungen und
in die Schwierigkeit, ihn zu definieren und zu theoretisieren, kann auch zu ge-
genteiligen methodischen Entscheidungen hinsichtlich des Umgangs mit ihm

129 Biemann/Cohen/Wobick-Segev 2019, S. 5. Das Sich-Heimat-Geben wird, wenn auch nur als
imagindrer Akt, zur Selbstermédchtigung: ,,the creative imagination of an expanded self beyond
the facts of natural kinship and given place. Spiritual homelands, however naive and imaginary
they may be, are works of self-formation and ,self-othering* that question existing geographies
and cultural-political orders. They are paces of elective affinity and imagined familiarity. But this
does not render them less real, or ,authentic’.“ Biemann/Cohen/Wobick-Segev 2019, S. 2. Diese
positive Deutung von Heimatentwiirfen wird auch hier anthropologisch begriindet: ,,The emo-
tional need for a home (and a homeland) is linked directly to a sense of belonging, which is in turn
created through our affective attachments.“ Biemann/Cohen/Wobick-Segev 2019, S. 6.

130 Boa/Palfreyman 2000, S. 195.

131 Vgl. Eigler 2012; Eichmanns 2013; Eigler 2014; Bland/Smale/Weiss-Sussex 2019.
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fiihren. Gerade ideologiekritische Ansitze ziehen es vor, Heimat nicht inhaltlich
zu bestimmen, sondern sie iiber ihre Funktionalisierungen zu beschreiben.
Andreas Schumanns Habilitationsschrift Heimat denken. Regionales Be-
wufStsein in der deutschsprachigen Literatur zwischen 1815 und 1914 von 2002 geht
diesen Weg. Die Studie untersucht aus literaturwissenschaftlicher Perspektive
den wechselseitigen Einfluss von nationalem und regionalem Denken im
19. Jahrhundert, der seit 1990 im Fokus der historischen Forschung steht.'3?
Schumann befragt literarische Heimatdarstellungen in unterschiedlichen Medien
(Anthologien, Almanachen und Jahrbiichern literarischer Vereine) und Gattungen
(Gedichten, Sagen, Volksliedern, Landschafts- und Sittenbildern, literarisch-his-
toriographischen Mischformen, Mundartdichtung). Anhand einer breiten Mate-
rialbasis kann Schumann belegen, dass sich die vorgebliche Besonderheit der in
den literarischen Texten beschriebenen Regionen als fast austauschbares Muster
erweist, in das wahlweise die Alpen oder die Nordsee, die Liineburger Heide oder
der Thiiringer Wald eingetragen werden konnen. Gerade die Gleichférmigkeit des
jeweils nur variierten literarischen Musters verweist auf die Zusammengehorigkeit
der Teile, und so sind die literarischen Heimatdarstellungen nur als kaum ab-
weichende Ausformungen des Ganzen lesbar, auf das sie verweisen: die Nation.'>
Schumann nimmt damit einen zentralen sozial- und ideologiehistorischen
Aspekt von Heimat in den Blick. Heimat wird nicht als Gegenstand aufgefasst, der
von der Literatur beschrieben wird, sondern als Konstrukt, das von der Literatur
tiberhaupt erst erschaffen wird, und zwar zu bestimmten Zwecken: Heimat sei ein
Hliterarisches Konstruktionsprinzip fiir gemeinschaftsstiftende affektive Einstel-
lungen“.’>* Mit seiner rein konstruktivistischen Auffassung von Heimat befreit
sich Schumann von essentialistischen Vorannahmen, setzt aber seinerseits an-
dere stark begrenzende methodische Prdmissen. Denn er stellt von vornherein
fest, zu welchem Zweck Heimat literarisch konstruiert wird: Heimat stifte ideolo-

132 Celia Applegates historische Studie A Nation of Provincials. The German Idea of Heimat
deutet die Idee der Heimat als Mediatorin zwischen regionaler Zugehorigkeit und abstrakter
Nationalidee, vgl. Applegate 1990 (in deutscher Ubersetzung Applegate 2007). Auch der Historiker
Alon Confino kommt in seiner Studie The Nation as a Local Metaphor zum Zeitraum 1871-1918 zu
dem Ergebnis, dass Heimat eine zentrale Funktion fiir den nationalstaatsbildenden Prozess
tibernommen habe. Dabei vermittelte sie einerseits lokales Leben und abstrakte Nation, repra-
sentierte ab 1871 aber auch zunehmend die Nation. Deutschland wurde eine ,,Nation of Heimats*.
Confino 1997, S. 95. Confino versteht Heimat als Teil des Moderne-Projekts, in dem lokale und
nationale Identitdt miteinander vers6hnt werden sollten.

133 Differenzen beobachtet Schumann eher zwischen Peripherie und Zentrum: Je stirker die
Randlage, umso mehr werde das Allgemeine betont, je stdrker die Kernlage, umso mehr das
Partikulare, vgl. Schumann 2002, S. 65.

134 Schumann 2002, S. 79.
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gisch motiviert Gemeinschaft, und zwar iiber die affektive Besetzung des Raums.
Gerade Literatur biete sich fiir diese ideologische Indienstnahme an, und insbe-
sondere die im 19. Jahrhundert weit verbreiteten literarischen Anthologien eig-
neten sich in ihren Gattungsmerkmalen dafiir, denn sie bieten ,,hdufig deutliche
Lese- und Gebrauchsanweisungen durch die in den Motti, Vorworten oder Wid-
mungen prisentierte Einbettung in bestimmte situative Kontexte*.’* Ideologie-
kritik heif3t bei Schumann auch, dass bestimmte Tragerschichten, Akteure und
Profiteure der durch ,heimatliche Literatur® verbreiteten Heimatideologie benannt
werden kénnen.'*® Unter ,heimatlicher Literatur‘ versteht Schumann solche Texte,
die die Darstellung landlicher Regionen unter das Label ,Heimat‘ stellen und
affektiv besetzen. Mit dieser Engfiihrung der Heimatfrage auf Regionalliteratur
schlieit Schumann, teilweise kritisch, an die wichtigen Forschungen Norbert
Mecklenburgs zu Regionalismus und Moderne in der Literatur an.”

So zwingend Schumanns Beobachtung ist, dass es gerade im 19. Jahrhundert
einen ausgepragten literarischen Regionalismus gegeben hat und dass dieser
ausgesprochen viele Schnittstellen zu verschiedenen Heimat- und Nationaldis-
kursen aufweist, so offensichtlich ist, dass sich literarische Heimatentwiirfe nicht
im Regionalismus erschopfen. Das Funktionsverhdltnis, innerhalb dessen Heimat
fiir die Zwecke der Nationalstaatsidee instrumentalisiert wurde, kann Schumann
bezogen auf seine Quellen plausibel beschreiben, aber eine umfassende Aufkla-
rung des Verhiltnisses von Heimat und Literatur ist damit noch nicht gegeben.
Die Klarheit der Argumentation besticht gerade im Vergleich zu anderen litera-
turwissenschaftlichen Arbeiten, die an der semantischen Vieldeutigkeit des Be-

135 Schumann 2002, S. 23. Im Kapitel zu ,Anldssen heimatlicher Dichtung® fithrt Schumann aus,
dass insbesondere Herrscherjubilden, Stadtgriindungsfeste und dhnliche Feierlichkeiten die
Veroffentlichungsdichte ,heimatlicher Literatur® beférderten.

136 Die ,,Tragerschicht des heimatlichen Regionaldiskurses“ ist nach Schumann ,,strukturell
identisch mit der den Nationalismus beférdernden Gebildeten. Daraus ist zu vermuten, daf3 auch
die Mittel der Distribution und die entsprechenden Institutionen wie die verwendeten Medien
ebenfalls in Analogie zu denen einer national-patriotischen Kultur in Erscheinung treten.*
Schumann 2002, S. 22.

137 Norbert Mecklenburgs Studie {iber Erzdhlte Provinz. Regionalismus und Moderne im Roman
arbeitet aus guten Griinden explizit nicht mit dem Heimatbegriff, weil er fiir die Darstellung der
Region im Roman zwar Schnittstellen biete, aber keinesfalls Deckungsgleichheit und zudem
weniger objektivierbar sei. In seinem Vorwort setzt sich Mecklenburg mit der mangelnden Be-
lastbarkeit des Heimatbegriffs fiir seine Studie auseinander: ,,,Heimat‘, als Wort und Begriff in
spezifisch deutschen Traditionen verankert, ist weit mehr noch als ,Provinz ein ideologisches
Polysem. Wahrend sich im Provinzbegriff geschichtlich-geographische Objektivitdt und subjek-
tives, kulturell vorgeformtes Deutungsmuster verflechten, stellt ,Heimat‘ einen Relationsbegriff
dar, eine gedankliche Leerform, die desto mehr emotionale Konnotationen an sich zieht, je ge-
ringer ihr objektiver Sachgehalt ist.“ Mecklenburg 1982, S. 17.
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griffs und den damit verbundenen methodischen Problemen einerseits, an der
Materialfiille andererseits scheitern,'*® aber sie ist damit erkauft, {iber vieles, das
offensichtlich zum Thema gehort, nichts sagen zu konnen.

Auch Peter Blickles im selben Jahr wie Schumanns Studie erschienenes Buch
Heimat. A Critical Theory of the German Idea of Homeland verfolgt einen ideolo-
giekritischen Ansatz. Anders als Schumann beschrdnkt er sich aber nicht auf ein
bestimmtes Textkorpus oder eine bestimmte Form der Funktionalisierung von
Heimat, sondern hat den Anspruch, die deutsche ,Ideengeschichte‘ von Heimat
insgesamt einer Untersuchung im Geist der Kritischen Theorie zu unterziehen.*
Zundchst stellt Blickle fest, dass Heimat kein tragfahiger analytischer Begriff sein
kann. Auch der jiingeren Forschung zum Thema wirft er vor, nicht kritisch-ana-
lytisch mit dem Begriff umzugehen.’*® Dies hdnge historisch mit einer langen
Deutungsgeschichte von Heimat zusammen, die sich immer schon mit einem
Vorreflexiven verband. Blickle versteht Heimat als kulturelles Konstrukt, das auf
der Behauptung beruhe, natiirlichen Ursprungs zu sein: ,, To accept the notion of
Heimat for constitutions of one’s identity is a willing submission to a cultural
construct that is perceived as a natural state of being.“*** Die angebliche Unschuld
des Begriffs hinterfragt Blickle; Heimat schliefle immer eine deutsche Sehnsucht
nach einem Ort der Unschuld mit ein,'** tatsdchlich gelange aber jede Aufarbei-
tung der Idee von Heimat notwendig zu den dunklen Seiten der deutschen Ge-
schichte'® und damit auch zu verdringter Schuld und unterdriickten Angsten.**
Blickle sieht in Heimat vor allem ein ausgrenzendes und unterdriickendes Kon-
zept deutscher Ideengeschichte.'*

138 Das eindriicklichste Beispiel in dieser Hinsicht ist Schwarz 2007. Positiv hervorzuheben ist
bei Schwarz allerdings, dass hier einmal die Virulenz des Heimatdiskurses um 1800 nicht auf den
romantischen Diskurs verengt wird, sondern neben Holderlin, Eichendorff und Heine auch bei
Goethe und Schiller untersucht wird.

139 Zu den Beziigen zur Frankfurter Schule (Adorno, Horkheimer, Habermas) vgl. u.a. Blickle
2002, S. ix, S. 33-40, S. 81-82.

140 Die Forschung unterliege der stillschweigenden Annahme, Heimat konne nur von innen
heraus verstanden werden: ,,The tacit assumption is that Heimat can only be understood from
within. Therefore, true understanding can come out of only a form of identification, not from a
form of analysis.“ Blickle 2002, S. 12.

141 Blickle 2002, S. 6.

142 , My study inquires into the uncanny and persistent German longing for a space of innocence
that Heimat always implies [...].“ Blickle 2002, S. ix.

143 Vgl. Blickle 2002, S. 13.

144 ,Heimat buries areas of repressed anxiety.“ Blickle 2002, S. 14.

145 Erforscht werden die ,,mentally created boundaries und exclusions®, welche die ,Idee‘ der
Heimat speziell ,,in German language and thought* bewirkt habe. Blickle 2002, S. xi.
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Viele Beobachtungen von Blickle sind richtig — strukturelle Ausgrenzung,
patriarchale Muster und verdringte Angste wird auch die hier vorliegende Studie
an bestimmten Heimatentwiirfen des 19. Jahrhunderts herausarbeiten —, sind bei
ihm aber nicht Teil eines an den Gegenstinden entwickelten Bildes, sondern
bleiben zu oft Setzung. Wahrend Schumanns Ideologiekritik sich auf ein kon-
kretes Korpus und eine bestimmte Funktionalisierung von Heimat fokussiert und
deshalb zu stichhaltigen und klaren — wenn auch in ihrer Reichweite begrenzten —
Ergebnissen kommt, gief3t Blickle seine Ideologiekritik iiber simtliche Erschei-
nungen von Heimat aus und verdeckt damit mindestens genauso viel, wie er
sichtbar macht. Sein Buch von 2004 ist das letzte Beispiel fiir eine kategorische
Ablehnung des Begriffs und Konzepts, oder wie er sagt, der ,Idee‘ Heimat in der
Wissenschaft, wie sie sonst eher noch in den 1990er Jahren zu finden war.**® Die
Versuche, Heimat als wissenschaftsfahigen Begriff zu (re-)etablieren, dominieren
insgesamt und nach Blickle dann fast gdnzlich das Feld der Auseinandersetzung
mit Heimat, wie gezeigt.'*’

Einen eigenen Weg geht Jens Korfkamp in seiner politikwissenschaftlichen
Studie Die Erfindung der Heimat. Zu Geschichte, Gegenwart und politischen Im-
plikationen einer gesellschaftlichen Konstruktion von 2006. Die in der Forschung
unverstandlicherweise kaum beachtete Studie zeigt, ,,daf3 ,Heimat‘ eine zentrale
gesellschaftliche Kategorie ist, die abgeldst vom Zusammenhang der subjektiv
erlebten Lebenswelt zum identitédtsstiftenden Grundstein eines Kollektivs werden
kann“, und beschreibt, ,,warum ,Heimat‘ in einer solchen sozialen Konstruktion
so erfolgreich war und ist“.**® Fiir Korfkamp ist die Bedeutung von Heimat Er-
gebnis von gesellschaftlichen Aushandlungsprozessen, die sich historisch sehr
verschieden darstellen. Insofern Heimat Korfkamp als politische Kategorie gilt,
werden naturalisierende Heimatauffassungen genauso wie Auffassungen, die
Heimat iiber ihren subjektiven Charakter bestimmen, von vornherein ausge-
schlossen. Die kritische Revision, der er die verschiedenen Funktionalisierungen
von Heimat durch das 19. und 20. Jahrhundert hindurch unterzieht, dient ihm
deswegen auch nicht dazu, die punktuelle historische Ideologisierung einer an-
thropologischen Grundgegebenheit bzw. eines allgemeingiiltig zu bestimmenden

146 Vgl. exemplarisch Gisela Eckers kritische Auseinandersetzung mit einem Aufsatz zu Heimat
von Walter Jens: ,Es ist sicherlich wichtig, zu analysieren und zu verstehen, was ,Heimat‘ bei
Holderlin und bei Fontane bedeutet, doch gegen Jens’ Rehabilitierungsversuche muf} man ein-
wenden, daf} die Poesie und der Glanz, den er im Gebrauch des Wortes vor seinem Mif3brauch
feststellt, unrettbar verloren sind oder, genauer gesagt, verloren sein sollten.” Ecker 1997,
S. 24-25.

147 Vgl. exemplarisch den Essay Heimat. Eine Rehabilitierung, Tiircke 2006.

148 Korfkamp 2006, S. 17.
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Konzepts zu beschreiben, wie das eine grofie Zahl der vorliegenden Arbeiten zu
Heimat unternimmt, sondern sie dient ihm dazu, die konstitutive ,,Abhdngigkeit
des Heimatbegriffs von sozialen und politischen Rahmenbedingungen und
Konflikten zu verdeutlichen“.’*® Es geht somit um den Nachweis der politischen
Wirksamkeit von Heimatkonzeptionen. Eine wichtige Funktion, die sich mit die-
sem Ansatz verbindet, ist die Kritik an einem wissenschaftlichen Argumentati-
onsmuster, das Identitdt und Gemeinschaft ,,durch die menschliche Bindung an
ein bestimmtes Territorium [...] begriindet und so naturalisiert“**° und den ,homo
socialis‘ auf problematische Weise zum territorialen Menschen umdefiniert.

Insgesamt versucht die Arbeit erstens, im historischen Durchgang solche und
andere Heimatkonstruktionen zu rekonstruieren; sie versucht zweitens, diese
Konstruktionen zu systematisieren, indem sie zwischen einem ,personal-subjek-
tivistischen Heimatbegriff* und einem ,gesellschaftlich-objektivistischen Hei-
matbegriff* unterscheidet — und sie unternimmt es drittens auf der Grundlage von
Jiirgen Habermas’ Theorie des kommunikativen Handelns, die zukiinftige Aus-
bildung eines ,,gesellschaftsaddquaten Begriffs von Heimat zu fordern, ,,der sich
an der Freiheit und Vernunft der Individuen orientiert“.”* Gewissermafien gegen
alle historischen Ausprdagungen, auch die der eigenen Gegenwart, entwickelt
Korfkamp aus der Idee heraus, dass Heimat immer schon Resultat gesellschaft-
licher Aushandlungsprozesse war, den Anspruch, diesen Aushandlungsprozess
unter den neuen Rahmenbedingungen einer ,,offenen Gesellschaft“’** auch zu
neuen Ergebnissen zu fiihren. Korfkamp steht mit diesem Ansatz insofern solitér,
als er auf eine wie auch immer geartete allgemeingiiltige Definition von Heimat
verzichtet, ohne sich aber in reiner Ideologiekritik zu erschopfen. Heimat soll als
soziale Konstruktion historisch aufgedeckt werden, nicht um sie als solche zu
entlarven, sondern um sie auf ihre Verwertbarkeit fiir den gegenwartigen gesell-
schaftlichen Diskurs (im Verstdndnis Habermas’) zu priifen.

Was ergibt sich nun aus diesem Forschungsiiberblick fiir eine neue, fiir noch
eine weitere Studie zum Thema Heimat? Als folgenreiche Grundsatzentscheidung
hat sich die Frage erwiesen, ob zu einer Definition von Heimat vorgedrungen und
Heimat damit als methodisch belastbarer Begriff aufgefasst werden soll oder
nicht. Die Studie wahlt die zweite Moglichkeit. Heimat ist aufgrund ihrer se-
mantischen Vieldeutigkeit als methodisch-analytischer Begriff nicht tauglich und
an allen ihren Operationalisierungen hdangen entweder problematische normative
Vorannahmen oder Erkenntnisinteressen, die nicht auf die geschichtliche Di-

149 Korfkamp 2006, S. 11.
150 Korfkamp 2006, S. 13.
151 Korfkamp 2006, S. 199.
152 Korfkamp 2006, S. 202.
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mension von Heimat zielen. Vielversprechender scheint es fiir das Vorhaben der
historischen Rekonstruktionsarbeit, keine Vorannahmen dariiber zu treffen, was
Heimat ist. Nur ohne voreilige Heimatdefinitionen wird sichtbar, wie vieldeutig
die Semantiken und die Funktionalisierungsmdoglichkeiten von Heimat waren und
sind. Um zu Aussagen dariiber zu gelangen, was Heimat historisch jeweils be-
deutete, bedarf es keiner heuristischen Heimatdefinition.

Tatsdchlich eroffnen sich mit dieser methodischen Vorentscheidung auch
neue Sichtweisen. So wurde die religiose Dimension der Heimatsemantik bisher
vernachldssigt. Zwar wird die religiose Bedeutung von Heimat meist erwdhnt,
aber kaum in der Weise auf die Begriffssemantik bezogen, dass deutlich wiirde,
inwiefern ihre Virulenz iiber den eigentlich religiosen Bereich hinausreicht. Dies
liegt moglicherweise auch daran, dass die inhaltlichen Vorannahmen - bei-
spielsweise diejenige, Heimat als affektive Raumbezogenheit zu lesen — in der
Regel quer zum religidsen Sinn stehen. Die Relevanz der religitsen Bedeutung
von Heimat, die bis in die unmittelbare Gegenwart unbewusst weiterwirkt, ist eine
der zentralen Erkenntnisse dieser Studie, die sich aus der ohne Heimatheuristik
auskommenden Sichtung der Textzeugnisse ergeben hat. Das Gleiche gilt fiir die
rechtliche Dimension der Heimatsemantik. Diese wird historisch stets vor dem
Beginn des modernen Heimatverstandnisses verortet, das dann als sentimentales
charakterisiert wird. Dass aber tatsdchlich das rechtliche Verstdndnis Teil der
modernen Heimatsemantik bleibt, wurde bisher meist iibersehen. In diesem Fall
haben sich historische Vorannahmen als hinderlich dafiir erwiesen, die Uberla-
gerungen verschiedener Bedeutungen von Heimat wahrzunehmen.

Zu den verbreiteten Vorannahmen gehort, Heimat naturalistisch aufzufassen.
Wenn dieser Weg hier nicht verfolgt wird, geht es nicht darum, die Bediirftigkeit
des Menschen nach einem vertrauten Ort oder vertrauten sozialen Strukturen,
nach transzendenter oder irdischer Geborgenheit in Frage zu stellen. Aber man
muss fragen, was passiert, wenn solche Bediirfnisse oder gar anthropologischen
Gegebenheiten mit dem Begriff Heimat bzw. als Heimatbezug gefasst werden.
Wenn beispielsweise die menschliche Anlage zu Sesshaftigkeit und affektiver
Ortsbezogenheit (die, wenn man von einer solchen ausgeht, durch eine Anlage
zum Wandern, zur Bewegung und zur Verdnderung ergdnzt werden muss) nicht
als solche untersucht wird, sondern als Heimatbezug, dann wird sie einerseits mit
einem normativen Zusatz ausgestattet, andererseits in eine Unbestimmtheit ge-
zogen, die offen fiir vieles, aber nicht fiir analytische Prazision ist.

Da der Begriff als systematische Kategorie unbrauchbar scheint, wird hier
auch im engeren literaturwissenschaftlichen Zusammenhang nicht von ,Heimat-
dichtung‘, ,Heimatliteratur oder ,Heimatroman‘ gesprochen, Begriffen, die in der
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literaturwissenschaftlichen Forschung iiblich sind;*** selbst die Epochenzu-
schreibung ,Heimatkunst® zerfillt bei ndherem Hinsehen (vgl. 11.3.3).** Der Not-
wendigkeit literaturwissenschaftlicher Kategorisierungen lasst sich besser nach-
kommen, wenn explizit wird, was beispielsweise mit ,Heimatdichtung‘ jeweils
gemeint ist: etwa die Gattung des Bauernromans oder der Dorfgeschichte,
Mundartdichtung oder Regionalliteratur.>

Historisch war Heimat Konzept, Programm, Idee oder auch Teil sozialer
Praktiken. Dies alles wird in dieser Studie historisch rekonstruiert: Mit Heimat
werden Vorstellungen von Regionalitdt oder Territorialitdt, Identitdt, Abstam-
mung oder Tradition konzeptualisiert. Heimat ist in der Heimatschutzbewegung
oder der Heimatkunst Programm. Heimat ist Idee innerhalb einiger idealistischer
subjekt- und geschichtsphilosophischer Entwiirfe. Heimat hat teil an sozialen
Praktiken, etwa dem sogenannten Schubwesen, mit dem Arme teils gegen ihren
Willen in ihre ,Heimat‘ abgeschoben wurden. Ob Konzept, Programm, Idee oder
soziale Praktik: Heimat kann in Teilen als solche beschrieben werden, aber er-
schopft sich nicht darin — etwa, wenn Heimat zur Metapher wird. Heimat kann

153 In Peter Mettenleiters Studie zur ,Heimatdichtung* kann man beobachten, wie diese von ihm
selbst als ,,sehr unbefriedigend“ (Mettenleiter 1974, S. 8) bewertete Rubrizierung unter den
Héanden des Autors zerfdllt. Denn die angestrebte Typologie der Heimatdichtung fuf3t am Ende
nur auf einem (von der Studie selbst als solitdr bewerteten) Autor, Jeremias Gotthelf, dessen
positiv bewertete ,Heimatdichtung‘ im weiteren literaturgeschichtlichen Verlauf {iber Berthold
Auerbach bis Ludwig Ganghofer einer anwachsenden Korrumpierung ausgesetzt sei, so dass
Mettenleiters literaturgeschichtlicher Abriss zur Diagnose einer ,,Destruktion der Heimatdich-
tung“ (so der Titel der Studie) gelangt, die den Anspruch der Typologie einer Gattung, die of-
fensichtlich tiber einen einzelnen Autor hinaus gar nicht positiv bestimmbar ist, selbst untergrabt.
154 Karlheinz Rossbachers einschldgige Studie Heimatkunstbewegung und Heimatroman. Zu
einer Literatursoziologie der Jahrhundertwende (1975) umgeht das Problem Mettenleiters, da er die
Kategorie ,Heimatroman‘ von Anfang an historisch eng mit der Heimatkunstbewegung um 1900
verkniipft. Rossbacher arbeitet Ahnlichkeiten der dargestellten Sozialmodelle, Handlungsstruk-
turen, Figurenzeichnungen und Erzédhltechniken in ausgewdhlten Romanen zwischen 1887 und
1910 heraus, die er in Verbindung mit zeitgendssischen Programmatiken der Heimatkunst setzt.
Wenn iiberhaupt, dann kann nur in diesem engen Verstandnis die Kategorie ,Heimatroman
sinnvoll verwendet werden. Wie schwierig es aber ist, Programm und Literatur in einen koha-
renten Zusammenhang zu stellen, zeigt sich in der konkreten Konfrontation des Programmatikers
Adolf Bartels mit der Autorin Clara Viebig, wie das letzte Kapitel der vorliegenden Studie zeigt
(vgl. 11.3.3). Auch Rossbacher arbeitet mit Viebigs Weiberdorf, ihm entgeht aber aufgrund seines
Ansatzes das zur Heimatkunstprogrammatik geradezu quer stehende Potential des Textes.

155 Und will der Literaturwissenschaftler oder die Literaturwissenschaftlerin an der Decouv-
rierung von ideologisch korrumpierter Literatur arbeiten, sollte mit dem Begriff Heimatdichtung
nicht implizit die Verbindung zum Trivialen unterstellt werden, denn selbst bei der Lektiire von
Wilhelmine von Hillerns Geier-Wally kénnten die Vorurteile iiber vermeintlich triviale Heimatli-
teratur enttduscht werden. Vgl. Scharnowski: Geier-Wally, 2019.
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auch die unterschiedlichsten Funktionen erfiillen: politische und soziale Funk-
tionen der Identitdtsstiftung, moralische und ideologische der Wertevermittlung,
religiose des Transzendenzglaubens. Heimat kann die Funktion einer Kompen-
sation iibernehmen.’® Manchmal ist sie aber auch Teil eines dsthetischen Spiels,
das gar keiner Funktionalisierung unterliegen will. Die Beschreibung dieser un-
terschiedlichsten Formen und Funktionen von Heimat gelingt am ehesten, wenn
,Heimat‘ nicht als Objekt, sondern als wandelbare und opalisierende Rede be-
schrieben wird, die sich zu einem auch historisch stets in Bewegung bleibenden
Diskurs formt.

Es liegt also nahe, die Rede von ,Heimat‘ als Diskurs im Sinne Foucaults zu
begreifen. Das ginge mit einer Antwort auf die Frage einher, wie sich unzihlige
Aussagen innerhalb ganz unterschiedlicher thematischer und institutioneller
Zusammenhdnge miteinander verkniipfen lassen, denn die Verwendung des
Wortes Heimat ist interdisziplindr und zieht sich durch alle gesellschaftlichen
Bereiche. Foucault macht das Problem an seinem Forschungszusammenhang des
Wahnsinns fest:

[Die] Gesamtheit der Aussagen [iiber den Wahnsinn] ist weit davon entfernt, sich auf ein
einziges Objekt zu beziehen, das ein fiir allemal gebildet ist, und es unbeschrankt als ihren
Horizont unerschopflicher Idealitdt zu bewahren; das Objekt, das von den medizinischen
Aussagen des 17. oder 18. Jahrhunderts als ihr Korrelat gesetzt worden ist, ist nicht identisch
mit dem Objekt, das sich durch die juristischen Urteilsspriiche und die polizeilichen Maf3-
nahmen hindurch abzeichnet; [...]. Es sind nicht dieselben Krankheiten, um die es sich dort
oder hier handelt; es sind nicht dieselben Irren, um die es geht."”

Die Rede iiber den Wahnsinn kann nicht als eine ,,giiltige Einheit fiir die Kon-
stituierung einer Gesamtheit von Aussagen“ aufgefasst werden, da sie vollig
Disparates umfasst. Foucault will nicht Objekte bilden, die immer wieder zerfal-
len wiirden, sondern das ,,Spiel der Regeln“**® und die ,,Verteilungsgesetze“!*®
formulieren, welche den Diskurs formen. Nicht Begriffe und Themen, sondern die
,Verstreuungen selbst zu beschreiben*“'® ist sein Anliegen.

Dieses Anliegen, das freilich wieder neue Ordnungsbildungen hervorbringen
muss, um zu Aussagen vorzudringen, kann bezogen auf Heimat heif3en, dass
zundchst ganz konkret zu ermitteln ist, was Heimat im jeweiligen Kontext be-

156 Den kompensativen Charakter von Heimat arbeitete maf3geblich Hermann Bausinger heraus,
zuerst in Volkskultur und technische Welt von 1961. Vgl. Bausinger 1961, S. 87.

157 Foucault 1997, S. 49 -50.

158 Beide Zitate Foucault 1997, S. 50.

159 Foucault 1997, S. 51.

160 Foucault 1997, S. 57.
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deutet, dass sich aus diesen Rekonstruktionen dann Gruppen von Bedeutungen
ergeben, die sich im Lauf der Geschichte verdndern und teils quer durch wis-
senschaftliche Disziplinen und gesellschaftliche Felder verlaufen. Die Aufgabe
ist, mit moglichst wenig Vorannahmen ein Bild der unterschiedlichen semanti-
schen Konstellationen von Heimat zu rekonstruieren und nach den Bedingungen
zu fragen, wie und warum sich die Rede von Heimat jeweils unterscheidet und
verdndert. Diese Aussagen iiber Heimat formen sich zu einem historisch in Be-
wegung befindlichen Diskurs, der auch im historischen Querschnitt ausgespro-
chen diverse Verstandnisse von Heimat enthalt.

Anders als bei Foucault wird das Diskursverstandnis der hier vorliegenden
Arbeit iiber den Begriff zusammengehalten. Denn das Anliegen, ,Verstreuungen
selbst zu beschreiben’, kann ohne einen festen Anker selbst zu Verstreuung
fiihren. Meine methodische Vorentscheidung ist daher, in der Quellenauswahl
streng bei den Texten zu bleiben, die den Begriff der Heimat verwenden. Heimat,
so meine Vorgabe, ist alles das — und nur das —, was historisch so genannt wurde.
Die unterschiedlichen Reden von dem, was explizit Heimat hief3, bilden dann den
Heimatdiskurs. Dieser Ansatz bietet den grof3tmoéglichen Verzicht auf Vorannah-
men und kann an die Forschungen zur historischen Semantik anschlief3en, wie sie
sich im Lexikon Geschichtliche Grundbegriffe von Otto Brunner, Werner Conze und
Reinhart Koselleck manifestiert und insbesondere durch die Arbeiten Kosellecks
methodisch reflektiert und praktisch angewandt wurde. Die von ihm identifi-
zierten Grundbegriffe diirfen ,,nicht auf iiberzeitliche Ideen oder Probleme fest-
gelegt werden [...], auch wenn wiederkehrende Bedeutungsstreifen auftauchen
konnen“.'! Der Begriff enthilt nach Koselleck ,,verschiedene Zeitschichten, und
deren Bedeutungen haben verschiedene Dauer“.’®? Nicht die Geschichte indivi-
dueller Gebrauche eines Wortes kann geschrieben werden, aber die den Begriffen
»innewohnende komplexe temporale Struktur” ermoglicht es, ,,die Geschichte
dieser temporalen Schichten von Bedeutungen“*®* zu schreiben.

Bezogen auf Heimat schlagen diesen Weg auch Gunther Gebhard, Oliver
Geissler und Steffen Schroter vor, sie wollen mit ihrer historischen Begriffsarbeit

die Deutungstraditionen als solche ernst nehmen und dann jene Rahmenbedingungen er-
fragen, innerhalb derer diese Traditionen aufkamen, fortgeschrieben wurden oder es zu
Briichen, Transformationen, Aufmerksamkeitsverschiebungen und Neuakzentuierungen
gekommen ist. So kann die Frage danach erortert werden, was zu bestimmten Zeiten Heimat
war bzw. was als Heimat vorgestellt wurde. ,Heimat‘ wiirde mithin als eine historische und

161 Koselleck 2006, S. 100.
162 Koselleck 2006, S. 91.
163 Koselleck 2006, S. 91.
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dementsprechend zu historisierende Semantik begriffen, die ihre Plausibilitdt aus je spezi-
fischen historischen Umstinden gewinnt.'®*

Historische Begriffsarbeit bedeutet die Beachtung des Wortlauts. Nur wo ,Heimat*
steht, geht es im engeren Sinn um Heimatsemantiken. Das heif3t nicht, dass ihre
Verwandtschaft mit anderen Begriffen fiir die Untersuchung keine Rolle spielt, im
Gegenteil. Erstens gibt es ein semantisches Umfeld von Heimat, das einbezogen
werden muss. Es umfasst Begriffe wie Vaterland und Vaterhaus, Zu-Hause-Sein
und Daheim, Heim, Herd und das Heimelige; das Heimweh gehort ebenfalls dazu
und gerade zu diesem Begriff, der sich in der Medizin, der Religion und der Li-
teratur findet und dort seine eigene Geschichte hat, bediirfte es in seinen Beziigen
zum Begriff der Heimat einer eigenen Studie.'® Immer wieder gibt es Texte, bei
denen eine fast synonyme Verwendung der genannten Begriffe zu beobachten
ist.’%® Andere Texte zeigen eindrucksvoll, dass man keinesfalls von einer solchen
Deckungsgleichheit ausgehen kann. Das semantische Umfeld von Heimat kann
nicht mit Heimat gleichgesetzt, es muss in ein Verhaltnis gesetzt werden. Und
diese Verhaltnisbestimmung ist ihrerseits eine ausgesprochen komplexe histori-

164 Gebhard/Geisler/Schréter 2007, S. 12. In ihrem Beitrag Heimatdenken: Konjunkturen und
Konturen entwickeln die Autoren wichtige Uberlegungen zu diesem Ansatz.

165 Zur interdisziplindren Begriffs- und Diskursgeschichte des Heimwehs vgl. vor allem die
Grundlagenarbeit von Simon Bunke, vgl. Bunke 2009. Zahlreiche sprachhistorische Arbeiten zur
Wortgeschichte von ,Heimweh‘ entstehen schon Anfang des 20. Jahrhunderts, vgl. exemplarisch
Kluge 1902. Fiir medizinhistorische Forschung seit Beginn des 20. Jahrhunderts vgl. exemplarisch
Jaspers 1909, Brunnert 1984, Roth 1993, Schmid-Cadalbert 1993. An den diskursgeschichtlichen
Schnittstellen von Medizin- und Literaturgeschichte arbeiten schon vor Bunke etwa Starobinski
1963, Kittler 1986, Grof 2000. Die breite angloamerikanische kulturwissenschaftliche Forschung
zur Nostalgie verweist zwar in der Regel auf die medizinhistorische Vorgeschichte, interessiert
sich aber weniger fiir die Schnittstellen, die sich dadurch mit der von ihr untersuchten Literatur
ergeben, vgl. exemplarisch Boym 2001, Wagner 2005. Die genannte Forschung geht in der Regel
nicht auf die Beziige zwischen Heimweh- und Heimatsemantiken bzw. -diskursen ein. Unterbe-
lichtet bleibt meist auch der wichtige Anteil religioser Semantiken des Heimwehs fiir die Begriffs-
und Diskursbildung. Vgl. in dieser Studie auch 1.2.3, 1I.1.1.2, I1.1.2 und II.2.

166 Fiir die Begriffskette Heimat — Heimweh — zu Haus — heimischer Herd — Daheim vgl. Helene
Kriigers Gedicht Am eignen Herd: ,,Wohl lacht uns das Leben, die Welt ist so schén, / wir wirken
und streben, wir kommen und geh’n; / doch tilgt keine Ferne, verloscht keine Zeit / das Heimweh
des Herzens nach ,Sef3haftigkeit‘. / Der Mensch braucht ein Pldtzchen — und wiér’s noch so klein —,
/ von dem er kann sagen: ,Sieh hier, das ist mein! / Hier leb’ ich, hier lieb’ ich, hier ruhe ich aus, /
hier ist meine Heimat — hier bin ich zu Haus! / O trauliche Stétte, o heimischer Herd, / wie bist du
dem deutschen Gemiite so wert! / Des menschlichen Strebens uredelster Keim, / es liegt in dem
einzigen Wortlein: ,Daheim!‘“ Hawel 1930, S. 82.
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sche Arbeit, da die Beziehung der Begriffe ebenfalls einem Wandel unterliegt (vgl.
1.2).

Die Grenzen herkommlicher begriffsgeschichtlicher Theoriebildung liegen
dort, wo nicht nur historische Transformationsprozesse beschrieben werden sol-
len, sondern wo sich auch der historisch konkrete Begriff nicht auf ,,die ,Klarheit*
des Gegebenen“'®” zuriickfiihren ldsst, sondern Ubertragungen enthilt, ,,die sich
nicht ins Eigentliche, in die Logizitdt zuriickholen lassen®. Die ,,Feststellung und
Analyse ihrer begrifflich nicht ablésharen Aussagefunktion“!®® gehort nach Hans
Blumenbergs Metaphorologie essentiell zur historischen Begriffsarbeit. Auch
Heimat kann mit Blumenberg in wichtigen Bereichen ihrer Verwendung als ab-
solute Metapher beschrieben werden, insofern eine Riickiibertragung ihres Sinns
auf die urspriingliche Bezugsgréfie mit Sinnverlust einhergehen muss. Blumen-
berg setzt Begriff und Metapher voneinander ab: der Begriff als das eindeutig zu
definierende, die Metapher als der sich diesem Definitionsbegehren entziehende
Einspruch gegen ein herkdmmliches Begriffsverstandnis. Heimat ldsst sich aus-
gesprochen leicht metaphorisieren.’® Gerade in Bezug auf Heimat kann Be-
griffsgeschichte daher tatsdchlich nicht ohne Metapherngeschichte auskommen,
oder anders: Der Begriff soll hier nicht als ein stets klar zu definierender, sondern
als sich Eindeutigkeit und Bestimmbarkeit systematisch entziehend verstanden
werden.

Die mehrdeutige, ambige oder auch unbestimmt bleibende Semantik von
Heimat spielt unter anderem eine herausgehobene Rolle fiir die Literatur, deren
Textwelten durch ihre Unbestimmtheitsstellen, ihr ,,Opalisieren“,"”° wie es Roman
Ingarden nennt, herausfordern. Gerade der Zustand verschiedener moglicher
Bestimmtheiten und die Tendenz zur uneigentlichen Redeweise, die fiir die Be-
griffssemantik von Heimat in besonderem Maf3e gilt, ist attraktiv fiir die Literatur.
Dies ist eine Erkldrung, warum die Literatur eine herausgehobene Rolle in der
Diskursbildung von Heimat gespielt hat und warum dies gerade um 1800 ge-
schah, also in der Epoche, die Vernunft und Gefiihl, Ratio und Kunst in ein neues
Verhdltnis setzte. Aber Literatur setzt zu diesem Zeitpunkt nur etwas fort, das in
der religiosen Sprache schon viel ldnger eine Rolle spielte, denn die religiose
Semantik von Heimat ist von Anfang an metaphorisch. Erst mit dieser Meta-
phernbildung wird es ihr mdéglich, Zeit und Raum zu transzendieren. Auch au-
Berhalb von religiosen Kontexten, wo Heimat vermeintlich fiir den Ort der Her-

167 Blumenberg 2021, S. 8.

168 Blumenberg 2021, S. 10.

169 Vgl. Mecklenburg 1982, S. 17.
170 Ingarden 1972, S. 269 —270.
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kunft steht, schwingt diese alte religiose Metapher mit — als menschheitsge-
schichtlicher Ursprung etwa oder als metaphysische Geborgenheit. Deswegen
konnte Heimat als riickwadrtsgewandte Utopie bezeichnet werden und konnte
Ernst Bloch Heimat als etwas verstehen, ,,das allen in die Kindheit scheint und
worin noch niemand war“.”* Auch die Wissenschaften, fiir die Heimat um 1900
zum Leitbegriff wird — Volkskunde und Padagogik etwa — verlassen sich auf die
durch die Metapher errichtete Aura des Begriffs und haben damit ebenfalls teil an
der Herausbildung eines Heimatdiskurses, der gerade auf das Unbegriffliche zielt
(vgl. I1.3.).

Die Arbeit bewegt sich, wie gezeigt, im Spannungsfeld von drei For-
schungsansitzen — der Begriffs-, der Metaphern- und der Diskursgeschichte.
Diese Konstellation hat auch Auswirkungen auf die raumlichen und sprachlichen
Grenzen der Studie, zu denen hier abschlieflend Stellung bezogen werden soll.
Die Studie umfasst den gesamten deutschsprachigen Raum. Eine engere territo-
riale Eingrenzung wére kaum sinnvoll, denn im 19. Jahrhundert war die Natio-
nalstaatsbildung noch nicht abgeschlossen und die Grenzen zwischen den
Staaten haben sich teilweise extrem verschoben. Die Untersuchung erweist auch,
dass die Ergebnisse im schweizerischen, im Osterreichischen und im deutschen
Raum nicht grundsitzlich voneinander abweichen."”? Wie die meisten anderen
historischen Studien zu Heimat geht auch diese Studie bis auf einige Seitenblicke
nicht iiber den deutschsprachigen Raum hinaus. Dies hat nicht nur pragmatische
Ursachen — etwa die, dass jede andere Entscheidung den Rahmen der Arbeit
qualitativ und quantitativ sprengen wiirde —, sondern ldsst sich auch methodisch
begriinden. Denn eine der zentralen Pramissen der Arbeit, nur das als ,Heimat*
historisch zu rekonstruieren, was auch tatsdachlich so genannt wurde, lief3e sich
nicht aufrechterhalten. Begriffs- und auch metapherngeschichtliche Arbeit ist eng
an die Sprache gebunden.

Dabei ist evident, dass komparatistische Fragestellungen in Bezug auf Mo-
delle von Heimat ausgesprochen naheliegend sind. Und insofern sich an den
Begriff (je nach Kontext verschiedene) Motive, Ideen, Konzepte und Programme
anschlieflen und er historisch mit unterschiedlichen Praktiken verbunden ist,
kénnen natiirlich komparatistische Aussagen getroffen werden. Das zeigt in Be-

171 Bloch 1990, S. 1627.

172 Zu diesem Ergebnis kommt bezogen auf sein Material auch Schumann, dessen Studie
ebenfalls dem gesamten deutschsprachigen Raum gilt. Schumann stellt beispielsweise fest, dass
Heimat als Begriff in der Regel erst im letzten Jahrhundert in den Titel regionaler Anthologien
aufsteigt — in der Schweiz und in Osterreich genauso wie in Deutschland -, und leitet daraus ab,
dass nicht allein die deutsche Reichsgriindung eine Erklarung liefern konne, sondern offenbar zu
diesem Zeitpunkt ein tibergreifender Konsens hergestellt worden sei. Vgl. Schumann 2002, S. 80.
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zug auf den Regionalismus Norbert Mecklenburg. Er spricht in seiner Studie Er-
zihlte Provinz pointiert von einer ,regionalistischen Internationale’”® und hat
gezeigt, dass der Regionalismus des 19. Jahrhunderts ein gesamteuropdisches und
amerikanisches literarisches Phdanomen darstellt. Die Anfange der Dorfgeschichte
und des Bauernromans sind nicht nur in Deutschland und der Schweiz, sondern
genauso in Frankreich zu finden, George Eliot nobilitiert den englischen Pro-
vinzroman als ernstzunehmendes literarisches Genre, Knut Hamsun, Selma La-
gerlof, Lew Tolstoi, Giovanni Verga wurden europaweit als Reprasentanten der
skandinavischen, russischen bzw. italienischen Regionalliteratur rezipiert. Eu-
ropaweit ist die ,erzdhlte Provinz‘ als literarische Auseinandersetzung mit der
Moderne zu verstehen — in all ihren zivilisationskritischen, antimodernistischen
aber auch moderneaffinen Varianten bildet sie das Spannungsverhéltnis zwi-
schen Provinz und Moderne literarisch aus.' Damit zusammenhingend und
iiber den literarischen Bereich hinausgehend war beispielsweise auch die Ent-
deckung der Folklore im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts ein Phdnomen der
westlichen Welt: William John Thoms griindete 1878 die ,,Folk-Lore Society” in
Grofdbritannien, Francis James Child 1888 die ,,American Folklore Society* in den
USA und der Deutsch-Amerikaner Karl Knortz gab 1896 in Dresden das Buch
Folklore heraus. Ohne Frage konnte man beispielsweise auch eine globale Lite-
ratur- und Philosophiegeschichte entlang des Motivs von Aufbruch, Wanderschaft
und Riickkehr ins elterliche Haus schreiben.'” Jan Urbichs problemgeschichtliche
Studie {iber Das Subjekt der Heimkehr in Dichtung und Philosophie der Moderne
kann in dieser Perspektive Aristoteles, Levinas und Laplanche genauso beriick-
sichtigen wie Hegel, Nietzsche und Ho6lderlin.”¢

Soll aber nicht nur ein Aspekt von Heimat (wie eben beispielsweise ihre
Funktion fiir Regionalismus und Folklore oder ihr Zusammenhang mit einer
Ideengeschichte der Heimkehr) untersucht werden, sondern sollen gerade ihre
semantischen Ambiguitdten den Ausgangspunkt und Leitfaden der Untersuchung
darstellen, werden diese Vergleichsgr6f3en immer erst eine sekundidre Rolle

173 Mecklenburg 1982, S. 7.

174 Vgl. Mecklenburg 1982, S. 82—-94.

175 Bisher hat sich auch die internationale Forschung allerdings vor allem der Wanderschaft als
spezifisch deutscher ,intellectual history‘ gewidmet, vgl. Cusack 2008, zu Aspekten von Heimat
S. 191-198. In der hier vorliegenden Studie ist der Aspekt des Wanderns ein durchlaufendes
Thema und wird besonders in den Kapiteln zur christlichen Metaphorik des Wanderers (I.1.1) und
dem romantischen Wandermotiv (I.1.2), zum Ahasver-Mythos (I.1.3.2), zur Heimatlosigkeit im
rechtlichen Sinn (I1.2), zu Jahns Deutsches Volksthum (1.2.1), zu Riehls Wanderbuch (11.3.2.1) und zu
Fontanes Wanderungen durch die Mark Brandenburg (11.3.2.2) behandelt.

176 Vgl. Urbich 2020.
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spielen koénnen. Die Vieldeutigkeit des Begriffs ist Produkt eines kulturellen
Prozesses, der in der Art und Weise, wie er sich in der deutschsprachigen Kultur
historisch entwickelte, genauso spezifisch sein muss wie beispielsweise der von
homeland fiir den englischen und amerikanischen Kulturraum. Die Semantik von
Heimat iiberlagert sich offensichtlich in vielen Bedeutungsdimensionen mit pa-
tria, tierra natal, homeland, patrie, domov oder poauHa, sie ist aber keineswegs
identisch. Jacob Grimm {ibersetzt seine lateinische Antrittsvorlesung De desiderio
patriae mit ,Uber Vaterlandsliebe‘, nicht Heimatliebe.'”” Fiir diese an einer his-
torischen Semantik arbeitende Studie sind solche Differenzen wichtig, fiir andere
Arbeiten wéren sie nebensdchlich.

Die Uniibersetzbarkeit von Heimat wurde vielfach festgestellt'”® und ist bei-
spielsweise im Dictionary of Untranslatables dokumentiert, in der auch das
deutsche Wort ,Heimat‘ seinen Platz hat. Denn ,,ohne semantischen Verlust“ 1asst
sich ,,das deutsche Wort“ nicht ,in andere Sprachen iibertragen®.'”® Zu dieser
kulturgeschichtlich spezifischen Heimatsemantik gehort intrikaterweise auch die

177 Jacob Grimm hielt seine Gottinger Antrittsvorlesung De desiderio patriae (1830) den aka-
demischen Konventionen geméafl auf Latein, kritisiert in ihr aber genau diesen Gebrauch einer
Gelehrtensprache. Vaterlandsliebe und nationale ,Bliihte‘ konnten sich nur entwickeln, wenn in
der eigenen Sprache gesprochen wiirde (vgl. zu weiteren biographischen Beziigen auch das Ka-
pitel ,Heimatliebe* in Martus 2009, S. 327-336). Grimm {ibersetzte Ausziige seines Vortrags selbst
ins Deutsche und verdffentlichte sie in den Gdttingischen Gelehrten Anzeigen. In dieser zusam-
menfassenden Ubersetzung ist immer wieder von Vaterland und Vaterlandsliebe, von Geburts-
land und ein einziges Mal auch von Heimat die Rede: ,Nachdem im Eingang derselben [Rede] der
Redner die Falschheit des Gemeinspruchs: da wo es dem Menschen wohl ergehe, sey sein Va-
terland, gezeigt und gewiesen hatte, wie die Vaterlandsliebe ein so heiliges und jeder mensch-
lichen Brust so tief eingepragtes Gefiihl ist, daf3 sie durch Leiden und Ungliicksfélle, die uns im
Geburtslande treffen, nicht geschwécht, sondern eher noch gesteigert wird; schritt er zu der
Entwickelung der eigenthiimlichen Vortheile, die wir dem véterlichen Boden verdanken. Sie sind
von der Art, daf3 sie durch nichts anderes ersetzt werden mégen und dafd den Auswandernden
eine oft unbezwingliche Sehnsucht immer wieder nach der Heimath zuriick zieht.“ Es sind jeweils
andere Aspekte des Bezugs auf den Ort des Herkommens, die mit Vaterland und Heimat benannt
werden. Heimat ist hier charakteristischerweise gerade dort eingesetzt, wo die Sehnsucht nach
etwas, das verlassen wurde, bezeichnet werden soll. Grimm 1830, S. 2001.

178 Max Frisch halt das Wort in seiner Rede Die Schweiz als Heimat von 1974 fiir uniibersetzbar:
»My country erweitert und limitiert Heimat von vornherein auf ein Staatsgebiet. Homeland setzt
Kolonien voraus, Motherland tont zéartlicher als Vaterland, das mit Vorliebe etwas fordert und
weniger beschiitzt als mit Leib und Leben geschiitzt werden will. La patrie, das hifit sofort die
Flagge — und ich kann nicht sagen, daf3 mir beim Anblick eines Schweizerkreuzes sofort und unter
allen Umstdnden heimatlich zumute wird.“ Frisch 1976, S. 509. Peter Sloterdijk z&hlt das Wort
Heimat ,,zu einem atmosphdérisch geladenen Kernwortschatz*“ des Deutschen, ,der das uniiber-
setzbare Nationaleigentum der deutschen Sprache ausmacht®. Sloterdijk 1999, S. 24.

179 Piltz 2007, S. 58.
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historisch vielfach vorgetragene Behauptung, dass Heimatgefiihl etwas spezifisch
Deutsches sei. Dies lasst sich widerlegen: Die Behauptung der Uniibersetzbarkeit
etwa des Wortes ,Heimweh ist auch in tschechischen, polnischen oder russischen
Texten des 19. Jahrhunderts zu finden und steht damit im Kontext des europa-
weiten Nationalismus der Zeit.'® Susanne Scharnowski diagnostiziert deshalb
einen Widerspruch bei jenen, die die ,vermeintliche Uniibersetzbarkeit“ des
Begriffs benutzen, um die ,,.Debatte iiber Heimat meist ausschlief3lich um deut-
sche Geschichte, deutsche Politik, deutsche Gesellschaft und deutsche Kultur*
kreisen zu lassen und so zu einer ,strikt nationale[n] Sicht“ gelangen — gerade
auch ,bei jenen, die den deutschen Nationalismus kritisieren wollen“."®* Aus
ihrem Ansatz heraus, Heimat als regionales Bezugsangebot auch fiir unsere Ge-
genwart zu verstehen, ist es richtig und ergiebig, den Blick auf andere Kulturkreise
zu weiten und solche in diesem Sinn verstandenen Heimat-Modelle auch dort zu
suchen (und zu finden). Hier zeigt sich genau der Unterschied des methodischen
Ansatzes: Aus der Perspektive des hier gewdhlten Ansatzes ist Heimat alles, was
mit diesem Wort als solche bezeichnet wurde. Die Behauptung, dass Heimatge-
fiihl etwas spezifisch Deutsches sei, wird von dieser Studie daher natiirlich nicht
zu den Wahrheiten {iber Heimat gezdhlt, aber zu den Wahrheiten des deutsch-
sprachigen Heimatdiskurses und damit zu den Aussagen, welche die historische
Begriffssemantik bis heute pragen. Diese Studie gilt der historischen Semantik
von Heimat und sie wird sie in den eng miteinander zusammenhédngenden Be-
reichen der Literatur, der Religion, des Rechts und der Wissenschaften untersu-
chen.

180 Vgl. Boym 2001, S. 12-13 und Scharnowski: Heimat, 2019, S. 12.
181 Scharnowski: Heimat, 2019, S. 11.



2 Grundfiguren

Begriffsgeschichten verhalten sich immer korrelativ zu ihren Kontexten, den
Kontexten anderer Verwendungen desselben Wortes und den Kontexten anderer
Begriffe, die Schnittmengen mit dem jeweiligen Begriff aufweisen, mit diesem
aber nicht identisch sind. ,,Begriffe sind immer in Begriffsnetze eingespannt.*!
Die Beschreibung des Verhdltnisses, in das die Begriffe treten, ist damit ein
moglicher Weg zur Bestimmung der Heimatsemantik. Da die folgende Arbeit ei-
nerseits diesen Weg nicht beschreiten wird, da sich aber andererseits diese Be-
griffskonstellationen, die teilweise schon aus dem intuitiven Vorverstandnis von
Heimat nicht herauszuhalten sind, im Verlauf der Arbeit immer wieder bemerkbar
machen, soll hier in einem Exkurs, der ebenso als eine Art Einleitung wie als
Skizze eines alternativen Zugangs gelesen werden kann, auf einige zentrale Be-
griffskonstellationen eingegangen werden. Dieser Exkurs erhebt keinen Anspruch
auf Vollstandigkeit. Auer den hier mit Heimat in Beziehung gesetzten Begriffen —
Vaterland, Volk, Frau, Fremde, Dichtung — kénnten auch eine Reihe anderer
untersucht werden: Heimweh, Heimatlosigkeit und Wanderschaft, Welt und Ko-
lonie, Kindheit und Utopie, Grab und Tod, Paradies und Himmel, Haus und Herd
oder das Unheimliche beispielsweise. Die sei es auch liickenhafte Arbeit an den
Paaren ,Heimat und Vaterland‘, ,Heimat und Volk‘, ,Heimat und Frau‘, ,Heimat
und Fremde‘, ,Heimat und Dichtung‘ zeigt exemplarisch, dass die Geschichte der
Heimat sich nicht im Verhéltnis zu anderen Begriffen erzdhlen lasst, die ihrerseits
als Fixsterne am Himmel des 18., 19. oder 20. Jahrhunderts stiinden. Mit dem
Begriff der Heimat sind auch diese Begriffe in Bewegung.

1 Koselleck 2006, S. 101. Mit Begriffen sind hier einerseits im engeren Sinn Begriffe des se-
mantischen Feldes von Heimat gemeint (Vaterland und Vaterhaus, Zuhausesein und Beheima-
tetsein, Daheim und Heim, das Heimelige, Heimische und Heimatliche, schliefilich auch das
Heimweh), andererseits Begriffe, die in topische Konstellationen zu Heimat treten (Heimat und
Fremde, Heimat und Welt, Heimat und Front). So wie jeder der einzelnen Begriffe einem histo-
rischen Wandel unterliegt, verdndern sich auch die Begriffskonstellationen. Bestimmte Begriffe
treten beispielsweise erst Mitte des 19. Jahrhunderts in das semantische Feld ein, wie die Mut-
tererde und der (heimische) Herd. Die geradezu exzessiven Kompositabildungen mit Heimat —
Heimatliebe, Heimatgefiihl, Heimaterde, Heimatboden, Heimatflur, Heimatherd — fallen eben-
falls erst ab der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts auf, wie die vorliegende Studie zeigen wird.

3 OpenAccess. © 2021 Anja Oesterhelt, publiziert von De Gruyter. Dieses Werk ist lizenziert

unter der Creative Commons Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0 Lizenz.
https://doi.org/10.1515/9783110707847-003
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2.1 Heimat und Vaterland

Die Geschichte des Begriffs Heimat wird im Kontext von Patriotismus- und Na-
tionalstaatsdiskursen meistens mit der Begriffsgeschichte des Vaterlands asso-
ziiert, ohne dass die eine mit der anderen identisch ware. Vielmehr ist die Kon-
stellation Heimat — Vaterland historisch seit dem spdten 18. Jahrhundert in steter
Bewegung und erweist sich als {iberaus komplex und variantenreich; sie reicht
von synonymen bis zu komplementaren Bedeutungen.

In den politischen Debatten des 18. Jahrhunderts sucht man den Begriff der
Heimat zunédchst vergeblich: In den Schriften zu Vaterlandsliebe, Nationalgeist
und Patriotismus der ersten zwei Drittel des 18. Jahrhunderts taucht Heimat nicht
auf. Trotzdem wird in diesen Schriften eine Debatte ausgetragen, die eine der
Bedingungen des spidteren Heimat-Diskurses darstellt. Denn erst der grundle-
gende Wandel, den die Begriffe Patriotismus und Vaterland im Lauf des letzten
Drittels des 18. Jahrhunderts erfahren, 6ffnet deren Bedeutungsgehalt hin aufs
Nationale. Erst unter den Vorzeichen dieser Neuformierung wird auch Heimat in
die Frage des Nationalen einbezogen. Deswegen wird es im Folgenden zundchst
vor allem um die Begriffe Patriotismus und Vaterland gehen, bis Heimat in den
1770er Jahren ins Spiel kommt.

Die im deutschsprachigen Raum des 18. Jahrhunderts gefiihrte Patriotis-
musdebatte ist kein Vorldufer einer Idee des modernen Nationalismus,? im Ge-
genteil. Patriotismus bedeutet im Verstdndnis der Zeit — das in Teilen dem des 16.
und 17. Jahrhunderts gleicht, wie Alexander Schmidt gezeigt hat® — eine bestimmte
moralische Haltung und ein daraus sich ergebendes Handeln im Sinn des Ge-

2 Einen Uberblick iiber die Nationalismusforschung gibt Dieter Langewiesche in seinem Aufsatz
,Nation‘, ,Nationalismus®, ,Nationalstaat‘ in der europdischen Geschichte seit dem Mittelalter.
Versuch einer Bilanz. Trotz aller hervorhebenswerten und teils zu wenig beachteten Kontinuitédten
in den Prozessen der Nationsbildung in Europa kann der moderne Nationalismus als Resultat der
Franzosischen Revolution klar in seinem spezifischen neuen Charakter bestimmt werden: ,,Erst
im 19. Jahrhundert wurden Nation und Nationalstaat zum obersten handlungsleitenden Wert in
der Gesellschaft — nicht fiir alle gleichermafien und nicht durchgehend, aber doch in politischen
Entscheidungszeiten.” Langewiesche pladiert daher dafiir, ,,den nachrevolutiondren Nationalis-
mus nach seinem Geltungsanspruch, der Breite der gesellschaftlichen Akzeptanz dieses An-
spruchs und damit auch nach seiner Handlungsrelevanz fiir gesellschaftliche Gruppen und
staatliche Entscheidungstrdager von seinen mittelalterlichen und frithneuzeitlichen Vorldufern
scharf abzugrenzen®. Langewiesche: Nation, 2000, S. 13.

3 Alexander Schmidt schldgt vor, den Patriotismusdiskurs des spdten 18. und frithen 19. Jahr-
hunderts auch als Abschluss einer Debatte des 16. Jahrhunderts um die ,amor patriae‘ als mo-
ralische Pflicht einer gottgewollten sozialen Ordnung zu lesen (Schmidt 2010, S. 37).Vgl. dazu v. a.
seine Studie Vaterlandsliebe und Religionskonflikt, Schmidt 2007.
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meinwohls.* Dieses Ideal propagieren frithaufklarerische Zeitschriften wie Der
Patriot, die erste deutschsprachige Moralische Wochenschrift: ,,[...] ein Patriot sey
ein Mensch, dem es um das Beste des Vaterlandes ein rechter Ernst ist, der seinen
GOtt recht erkennet, das Predig-Amt ehret, Wahrheit und Ordnung liebet, die
Obrigkeit fiirchtet, und dem gemeinen Wesen redlich zu dienen geflissen ist [...].*®
Die Forderung nach gemeinniitzigem Handeln wird als moralische, nicht als so-
zialkritische verstanden. Sie soll mit den Untertanenpflichten in Einklang stehen.®
Noch 1755, etwa dreiflig Jahre nach den programmatischen Auerungen in Der
Patriot, preist Isaac Iselin in seinen Philosophischen und patriotischen Trdumen
eines Menschenfreundes Patriotismus als die héchste menschliche Tugend, die
nur durch Gehorsam und Demut zu erlangen sei. Schon in die Wiege des zu-
kiinftigen Patrioten sei zu legen, ,,daf} dieses die erste Tugend eines Biirgers sey,
wol zu gehorchen®.” Das patriotische Streben bezieht sich dabei immer auf die
bestehenden Staatsgrenzen, die im Sprachgebrauch der Zeit jeweils als ,Vater-
land‘ gelten. Es ist also die Rede vom hessischen Patriotismus, von der Osna-
briicker Vaterlandsliebe und so weiter.

Vaterlandsliebe und Patriotismus werden immer auf ein grofieres Ganzes
perspektiviert. Deswegen konnen Patriotismus und Kosmopolitismus fiir die
Frithaufklarer strukturell analoge Konzepte sein.® So soll der Patriot nach Iselin
gleichermafien zu ,,einem wiirdigen Biirger der Erde, des Staates, und des Him-
mels*“? werden und es stellt fiir ihn keinen Widerspruch dar, dass der Patriot ,,zu
dem Dienste der Welt und des Vaterlands“!® berufen sei. Die Auffassung, ,,daf}
wenn es dem Ganzen wol gehet, es auch einem jeden Theile wol gehen miisse“,**
ist prinzipiell iiber jede Landesgrenze hinaus ausdehnbar. Patriotismus und

4 Rudolf Vierhaus bestimmt den Patriotismus des 18. Jahrhunderts als ,,eine auf das Gemein-
wesen bezogene moralisch-politische Gesinnung®, Vierhaus 1987, S. 108. Von einem ,,im we-
sentlichen moralischen und vorpolitischen Patriotismusdiskurs des 18. Jahrhunderts* spricht
Alexander Schmidt. Schmidt 2010, S. 35.

5 Der Patriot Nr. 4, 27. Januar 1724, in: Martens 1969 —1984, Bd. 1, S. 26.

6 Das Beharren auf Loyalitdt gegeniiber den bestehenden politischen Verhéltnissen unter-
scheidet die deutsche Patriotismusdebatte in der ersten Halfte des 18. Jahrhunderts und auch
noch bis weit in die zweite Jahrhunderthdlfte hinein etwa von derjenigen in Frankreich, wo sich
Patriotismus schon sehr viel frither mit sozialkritischen Impulsen verband; vgl. Irmtraut Sahm-
lands Studie Christoph Martin Wieland und die deutsche Nation. Zwischen Patriotismus, Kosmo-
politismus und Griechentum, Sahmland 1990. Hier wird der Begriff der Heimat naturgeméf nicht
erortert.

7 Iselin 1758, S. 304-305. Die erste Auflage stammt von 1755, hier zitiert nach der zweiten.

8 Vgl. Oesterhelt 2018.

9 Iselin 1758, S. 304.

10 Iselin 1758, S. 307.

11 Iselin 1758, S. 313.
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Kosmopolitismus legitimieren sich positiv iiber die Idee eines allgemeinen Bes-
ten, nicht aber negativ iiber Abgrenzung. Fiir den Patriotismus des friithen
18. Jahrhunderts ist dies besonders hervorhebenswert, denn eben die Funkti-
onsweise der Grenze wird sich gegen Ende des Jahrhunderts grundsatzlich dn-
dern. Zunidchst hat die Vaterlandsgrenze die Funktion, den Aktionsradius des
(kosmopolitischen) Patrioten zu definieren, so dass der ideelle Kosmopolitismus
zu einem handlungsorientierten Patriotismus werden kann. Die Argumentation
fiir patriotisches Handeln ist dabei teilweise eine religitse,'? teilweise eine prag-
matische und 6konomische, wie in der Wochenschrift Der Patriot. Hier ist es nicht
der Wunsch nach Seelenheil, sondern nach leiblicher Selbsterhaltung und Er-
haltung der eigenen Nachkommen, der den Einzelnen im Sinn des Gemeinwohls
handeln ldsst:

Wie nun ein jeder, welcher sich in einem Schiffe befindet, die Erhaltung des Schiffes zu
seinem eigenen Besten zu suchen verbunden ist: eben so viel, ja noch mehr, erfordert es die
Schuldigkeit derer, die eine Ring-Mauer vereinet, fiir das Wohl des Vaterlandes zu sorgen,
weil nicht allein ihre eigene Wohlfahrt, wie etwan der Schiffenden, sondern zugleich die
Wohlfahrt ihrer Weiber, Kinder und Nachkommen, und zwar mehr, als man glauben sollte,
daran hafftet [...]."*

Die Ablehnung der Selbstsucht, die den Patriotismusdiskurs topisch begleitet, ist
somit ambivalent. Einerseits tritt der Patriotismus explizit als Gegenkonzept des
Eigennutzes auf und wird auch zeitgenossisch so gedeutet,’ andererseits ist er
zugleich selbst Teil einer wirtschaftlichen Logik, indem immer wieder argumen-
tiert wird, das gemeinniitzige Handeln komme am Ende wieder dem ¢konomi-
schen Interesse des Einzelnen zugute. Das Bild des ,Schiffs‘ und der ,Ring-Mauer®,
das den Radius der personlichen Abhdngigkeit vom allgemeinen Schicksal mar-
kiert, ist auch hinsichtlich der Funktion der Grenzziehung bemerkenswert. Die
Grenze oder die Mauer ermoglichen die Bestimmung eines konkreten Betroffen-
heits- bzw. Aktionsradius, sind aber potentiell erweiterbar; auch auf die gesamte

12 Im Sinn des Seelenheils argumentiert Iselin. Es ist bei Iselin der Himmel selbst, der dem
Patrioten seine Arbeit ,,zum Besten des Vaterlandes auferleget* (Iselin 1758, S. 309), und der
Patriot suche in ,,allen seinen Handlungen [...] nichts als den Beyfall des Himmels, die Gliick-
seligkeit der Menschen, und das Vergniigen, das die Ausiibung der Tugend dem Tugendhaften in
so reichem Masse gewihret“ (Iselin 1758, S. 312), ja sein Handeln diene nur der ,erhabnen Vor-
bereitung* auf sein Leben nach dem Tode, in dem er umgeben sein werde von ,,triumphierende[n]
Engel[n]“, die selbst ,,ehemals auf dieser Erden als Patrioten und tugendhafte Biirger Volker
gliikselig gemacht hatten, und ,,wo er als ein getreuer Knecht die Belohnung seiner Tugend, und
die Vergeltung seiner Miihen in reichem Masse erhalten wird.“ (Alle Zitate Iselin 1758, S. 327)
13 Der Patriot Nr. 84, 9. August 1725, in: Martens 1969 —1984, Bd. 2, S. 259 - 265, hier S. 264 —265.
14 Vgl. Sahmland 1990.
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menschliche Gesellschaft liefe sich die Schiffs- oder Stadtmauermetaphorik
iibertragen. Die Grenzmetaphorik zielt aber nicht auf Abwehr eines Fremden. Wo
es in der frithen und mittleren Aufklarung einen Blick des Patrioten iiber die ei-
genen (Klein-)Staatsgrenzen hinaus gibt, geschieht dies nicht in kompetitiver
Hinsicht, sondern im Sinn einer moglichen Ausweitung des im kleineren Rahmen
als allgemein niitzlich Erkannten, wie in Justus Mosers Patriotischen Phantasien
(vgl. I1.2.2).

Das dndert sich in den 1760er und 1770er Jahren. Fortan kénnen sich Pa-
triotismus und Vaterland entweder herkdmmlich auf den einzelnen konkreten
(Klein-)Staat, ja sogar ausschliefllich auf den eigenen Geburts- oder Lebensort
beziehen'® (eine Funktion, die spiter der Heimatbegriff iibernehmen wird) oder
aber auf die Idee eines als Nation geeinten Deutschlands. Das produktive Span-
nungsverhdltnis zwischen dem regionalen und dem gesamtstaatlichen Vaterland,
zwischen Landesloyalitdt und Nationalstaatsidee, Féderalismus und Zentralis-
mus wird fortan zum spezifischen Merkmal moderner deutscher Geschichte."”
Neu ist, dass die Grenzen des Vaterlands nun nicht mehr pragmatisch, sondern
ideell bestimmt werden, die Vaterlandsliebe nicht mehr zum moralischen Wert,
sondern zur anthropologischen Notwendigkeit erhoben und mit der Idee eines
Nationalgeistes oder Nationalcharakters in Zusammenhang gebracht wird. Hier
erst liegen die Urspriinge des modernen deutschen Nationalismus, der dann zu
einem Leitparadigma des 19. Jahrhunderts werden sollte.*® Dieser moderne Na-
tionalismus bestimmt sich in der Abgrenzung gegeniiber Fremdem und setzt sich
so auch in Kontrast zum aufklarerischen Kosmopolitismus, der fortan eine anti-
podische Funktion gegeniiber dem neu verstandenen Patriotismus iibernimmt. In

15 Deren ganz auf Osnabriick bezogene Perspektive miisse auf3erhalb dieser Grenzen, so heif3t es
in der Vorrede, wohl einen ,Erdgeschmack” tragen, konnte gleichwohl vielleicht auch dort
dienlich sein. Méser 1780, 0.S.

16 In einer anonymen Rezension zu Joseph von Sonnenfels’ Uber die Liebe des Vaterlandes heif3t
es, hier schon als klare Gegenposition gegen einen anderen Vaterlandsbegriff formuliert: ,,Die
ewig mifiverstandnen Klagen nachgesungen: ,Wir haben kein Vaterland, keinen Patriotismus'‘.
Wenn wir einen Platz in der Welt finden, da, mit unsern Besitzthiimern zu ruhen; ein Feld, uns zu
ndhren; ein Haus, uns zu decken; haben wir da nicht Vaterland? und haben das nicht tausend und
tausende in jedem Staat? und leben wir nicht in dieser Beschrankung gliicklich?“ Frankfurter
gelehrte Anzeigen vom Jahr 1772, 1. Halfte, S. 269 — 271, hier S. 269 — 270, hier zitiert nach Sahmland
1990, S. 219.

17 Dieter Langewiesche rekonstruiert das Konzept der foderativen Nation als Kennzeichen mo-
derner deutscher Geschichte, vgl. Langewiesche: Nation, 2000. Im europdischen Vergleich un-
terscheidet sich das Verhiltnis der Deutschen zu Nation und Staat damit von den anderen eu-
ropdischen Staaten, vgl. Schulze 1994.

18 Vgl. Echternkamp 1998 und Wehler 2001.



70 —— | Einfiihrung

Zusammenhang mit dieser Abgrenzungsbewegung wird die Rede vom Vaterlan-
dischen und Patriotischen emotionalisiert und pathetisiert. Reprasentativ hierfiir
steht Johann Georg Zimmermanns viel beachtete Schrift Vom Nationalstolz (1758),
welche die Nationalgeistdebatte in Deutschland ausloste.’ Der Schweizer Zim-
mermann definiert Nationalstolz als ,,ein Gefiihl von besondern Vorziigen, die
sich ein Volk beimift, sie mégen nun eingebildet oder wahrhaft heissen®.?® Selbst
dann, meint Zimmermann, wenn diese Vorziige blofle Einbildung seien, ent-
springe ihnen doch ein ,,Gefiihl der Wiirdigkeit“** der eigenen Seele, das eine
Bedingung moralischen Handelns sei.”? Nationalstolz wird also als anthropolo-
gisches Phanomen begriffen, das auf seine Funktionsweise und seine Auswir-
kungen hin befragt wird. Nicht um die tatsdachliche Berechtigung des Gefiihls
nationaler Uberlegenheit geht es Zimmermann, sondern um eine Haltung der
Selbstachtung, welche durch den Nationalstolz méglich werde. Der deswegen
nach seiner Auffassung wiinschenswerte Nationalstolz ermogliche dem Einzel-
nen, sein Handeln an einem positiven Ideal zu orientieren. Gleichwohl beruht
dieses Konzept eines anthropologischen und instrumentellen Nationalstolzes
bereits auf Abgrenzung und normativer Differenzierung.

Die deutsche Debatte um den Begriff der Nation und fiir ein ,,eintrdchtiges
Deutschland“?® initiiert 1765 Friedrich Carl von Mosers Von dem Deutschen na-
tional-Geist. Der Text beschwort die Utopie der Einheit und Stédrke eines einheit-
lich reprisentierten deutschen Volkes,** um diese dann mit einer Realitidt zu

19 Zu Lebzeiten Zimmermanns erschienen sechs Auflagen sowie eine franzosische und eine
englische Ubersetzung, vgl. das Nachwort in Zimmermann 1758, 0.S. Zur deutschen National-
geistdebatte im 18. Jahrhundert vgl. Seeba 1987, S. 201-206.

20 Seeba 1987, S. 3. Zum Verhiltnis von Deutschen und Schweizern vgl. Seeba 1987, S. 86— 88.
21 Seeba 1987, S. 95.

22 Dieses Gefiihl des Vorrangs vor anderen entwickelt Zimmermann mehr assoziativ als syste-
matisch anhand von zahllosen Beispielen aus allen Zeiten und Kulturkreisen und belegt, dass
dieses Gefiihl nicht selten auf Einbildung beruhe. Immer laufe es darauf hinaus, dass sich jeder
»auf seinem Miste der grofite” (Seeba 1987, S. 8) wahne. Ganz unabhéngig aber von der weitldufig
entwickelten objektiven Unhaltbarkeit der im Nationalstolz hdufig gefiihlten und behaupteten
Uberlegenheit (dass es Nationalcharaktere iiberhaupt gebe, wird hingegen als zweifelsfrei an-
genommen, vgl. Seeba 1987, S. 90), zielt Zimmermanns Argument auf die positiven psychologi-
schen und moralischen Effekte des Nationalstolzes.

23 Moser 1765, S. 71.

24 ,Wir sind Ein Volk, von Einem Nahmen und Sprache, unter Einem gemeinsamen Oberhaupt,
unter Einerley unsere Verfassung, Rechte und Pflichten bestimmenden Gesezen, zu Einem ge-
meinschaftlichen grossen Interesse der Freyheit verbunden, auf Einer mehr als hundertjahrigen
national-Versammlung zu diesem wichtigen Zweck vereinigt, an innerer Macht und Starcke das
erste Reich in Europa, dessen K6nigs-Cronen auf Deutschen Hauptern glanzen [...].“ Moser 1765,
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konfrontieren, welche die Deutschen als ,,bedaurenswiirdiges Volck® zeigt.?®
Moser beklagt, dass nirgendwo Einsatz fiirs allgemeine Ganze zu sehen sei. Ins-
besondere die politische Fiihrung der Einzelstaaten mit ihrer Verwaltung denke
»separatistisch[]“.2® Uberall sehe er den ,der wahren Liebe des Vaterlands so
dusserst entgegen stehenden Geist des Eigennutzes“.*” Vermisst wird von Moser
eine ,national-Denkungs-Art, eine allgemeine Vaterlandsliebe“, und das nicht
nur ,,bey dem grossem Hauffen des gemeinen Deutschen Mannes, welcher nur
den Strich Erde, worauf er gebohren und erzogen ist, vor sein wahres und allei-
niges Vaterland hilt“.?® Das — neue — Anliegen einer gesamtdeutschen Perspek-
tive wird in der analogen Verwendung von Nation und Vaterland sichtbar; die
hiaufig gebrauchten Begriffe von Vaterland und Patriotismus haben einen neuen
territorialen Bezugsrahmen, namlich den einer deutschen Nation. Abgesehen von
dieser rdumlichen Neubestimmung steht Moser ganz im Selbstverstdndnis des
hergebrachten Patriotismusbegriffs; erstens in dem Sinn, dass politische Ver-
héltnisse nicht umgestiirzt werden sollen, sondern eine von einem neuen Geist
getragene Reform der Verwaltung unter dem Leithild des Allgemeinwohls das
erklarte Ziel der Schrift ist — das vorangestellte Motto von Iselin betont, dass es
dem hier vertretenen Patriotismus um den Gedanken ,der allgemeinen Wohl-
farth“ gehe, nicht um ,,den Geist der Unruhen“;* zweitens in dem Sinn, dass die
eingeklagte nationale Gesinnung auf ein gemeinniitziges Denken und Handeln
zielt, nicht aber auf nationale Exklusivitdt, wie sie Zimmermann vorgeschlagen
hatte.

S. 5. Angespielt wird auf den in den Vertragen des Westfdlischen Friedens von 1648 beschlossenen
und 1653/54 durchgefiihrten Reichstag des Heiligen Romischen Reiches Deutscher Nation.

25 ,[...] so, wie wir sind, sind wir schon Jahrhunderte hindurch ein Réthsel politischer Verfas-
sung, ein Raub der Nachbarn, ein Gegenstand ihrer Spottereyen, ausgezeichnet in der Geschichte
der Welt, uneinig unter uns selbst, kraftlos durch unsere Trennungen, starck genug, uns selbst zu
schaden, ohnmaéchtig, uns zu retten, unempfindlich gegen die Ehre unsers Nahmens, gleichgiiltig
gegen die Wiirde der Geseze, eifersiichtig gegen unser Oberhaupt, mifitrauisch unter einander,
unzusammenhangend in Grundsdtzen, gewaltthédtig in deren Ausfiihrung, ein grosses und
gleichwohl verachtetes, ein in der Moglichkeit gliickliches, in der That selbst aber sehr bedau-
renswiirdiges Volck.“ Moser 1765, S. 5—6.

26 Moser 1765, S. 36.

27 Moser 1765, S. 9.

28 Moser 1765, S. 12-13.

29 ,Ein Patriot ist zu grof3, eines andern Sclave, er ist zu gerecht, eines andern Herr zu seyn. Er ist
daher weder der Anhénger einer Parthie, noch das Haupt einer solchen. Er verabscheuet den Geist
der Unruhen; ihn leiten, ihn beherrschen nur das Gesez und der grosse Gedanke von der allge-
meinen Wohlfarth; diese allein erfiillen seine edle Seele; diesen allein opfert er alle andere Triebe,
alle andere Neigungen seines Herzens auf.“ Iselin 1758, o.S.
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Mosers Text stief3 eine breite Debatte iiber den Nationalgeist an, wobei dieser
fast durchweg abgelehnt wurde. Symptomatisch fiir den Diskussionsstand der
Zeit ist deswegen weniger die Perspektive Mosers als die gegen ihn vorgebrachten
Argumente. Es wird eingewendet, dass der — durchaus zutreffenden — Gegen-
wartskritik die Annahme einer vormaligen, angeblich verloren gegangenen Ein-
heit zugrunde liege, die es so nie gegeben habe. In der anonymen Schrift Noch
etwas zum Deutschen Nationalgeiste heifdt es: ,,Uneinig sind wir zu allen Zeiten
gewesen” — und zwar so sehr, dass eigentlich eben diese Uneinigkeit das kon-
stitutive Element des deutschen Nationalgeistes sei.>® Weiterhin wird Kkritisiert,
dass eine zukiinftige Einheit nicht mit den {iberkommenen Instrumenten des
Heiligen Romischen Reichs Deutscher Nation zu bewerkstelligen sein werde. Der
Haupteinwand ist, Moser habe sein Thema verfehlt: Es gehe Moser um eine Kritik
des Staatsrechts und seiner Vertreter, nicht aber um die viel umfassendere Frage
nach einem deutschen Nationalgeist. Will Mosers Nationalgeist den alten Pa-
triotismusbegriff auf eine grofiere territoriale Einheit iibertragen und die Idee der
allgemeinen Wohlfahrt (ndmlich der aller Deutschen) gegeniiber dem real prak-
tizierten eigenniitzigen Handeln der einzelnen deutschen Staaten einklagen, so
wollen seine Kritiker mit dem Begriff des Nationalgeistes etwas iiber das Wesen
des Deutschen erfahren; sie wollen verstehen, was sie als Deutsche zusammen-
halt, und suchen nach anthropologischen Argumenten fiir den von Zimmermann
angemahnten Nationalstolz. Der bessere Titel, schreibt Justus Moser in seiner
Besprechung Mosers, wire ,,der Geist der deutschen Hofe“,** denn diesem gelte die
Kritik, nicht dem Geist der Gesamtnation:

Allein am Hofe lebt nicht der Patriot, nicht der Mann, der zur Nation gehort, sondern der
gedungene Gelehrte, der sich schmiegende Bediente, und der Chaméleon, der allezeit die
Farbe annimmt, welche ihm untergelegt wird; und die Gelehrsamkeit iiberhaupt hat ein
solches air étranger, daf} sich der Nationalcharakter darunter beinahe ganz vetrliert.*?

Moser, fiir seine mehrbandigen Patriotischen Phantasien (1766 bis 1792) bekannt,*
bringt hier einen neuen Ton in die Rede von der Vaterlandsliebe: Sie wird dem

30 Anonym 1766, S. 198. Zu Formen und Funktionen von Anonymitdt als Phdnomen des 6ffent-
lichen Diskurses vgl. Pabst 2011.

31 Moser 1986, S. 249. Mosers Rezension erschien zuerst 1768 in der Allgemeinen Deutschen Bi-
bliothek.

32 Mdser 1986, S. 249.

33 Der Titel ist hier im weiteren Sinn bezogen auf die zwischen 1766 und 1792 verfassten Beitrdage
fiir die Waochentlichen Osnabriickischen Intelligenzbliitter. 1774 gab er einen Teil davon unter dem
Titel Patriotische Phantasien heraus. Zur Einordnung Mosers in den Nationalstaatsdiskurs vgl.
Carl 2001.
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Staatsdiener und Gelehrten ab- und dem einfachen, unverbildeten Volk zuge-
sprochen. Zahlreiche weitere kritische Stimmen betonen in der Reaktion auf
Moser, dass sie unter Nationalgeist einen Volksgeist verstanden wissen wollen,
der gerade nicht auf eine politische Fiihrungsschicht und ihre Lakaien zu be-
schranken sei, sondern das Volk in seiner Gesamtheit charakterisiere. Hier wird
auch einer der progressiven Impulse des neuen Nationalstaatsdiskurses sichtbar:
Er zielte insgesamt auf eine Uberwindung der stindischen Gesellschaft und ver-
band sich insbesondere durch die Franzosische Revolution mit der Idee von
Gleichheit und Freiheit.?*

Die verstarkt ab den 1770er Jahren einsetzende Suche nach einem National-
und Volksgeist geht viele Wege, die auch einen semantischen Wandel von Va-
terland und Patriotismus nach sich ziehen. Die Neubesetzung der Begriffe findet,
von Christoph Martin Wieland abgesehen,* weitgehend ohne Reflexion der al-
teren Bedeutung statt. Ihr {iberkommener Sinn wird meist implizit in Form einer
Kritik des Kosmopolitismus hinterfragt. Dieser wird als ,kalt* und ,berechnend*
charakterisiert und den ,volksfernen‘ Aufkldrern zugeschrieben. Der Generatio-
nenkonflikt wird dabei auch als vorgeblicher Schichtenkonflikt ausgetragen, in-
sofern die Aufklarer jenen Gebildeten zugerechnet werden, die den Kontakt zum
,Volk* verloren hatten, wobei meist verschwiegen wird, dass auch die Kritiker
Gebildete und 6konomisch Bessergestellte sind. Die Neukonzeptualisierung des
Patriotismus basiert nun immer haufiger auf der Abgrenzung gegeniiber einem
Fremden, das abgewertet werden muss, um das Eigene aufwerten zu kénnen. Dem
Kosmopolitismus fehle, so die Kritik, die Fahigkeit der Differenzbildung. An-
schaulich wird dies anhand von Johann Georg Schlossers Politischen Fragmenten,
die 1777 in der dem Hainbund nahestehenden Zeitschrift Deutsches Museum von
Heinrich Christian Boie publiziert werden:

Wem alles zu Hause wohl steht, oder wem’s zu Hause nicht mehr gefillt, oder wer keine
Heimat hat, der werde ein Kosmopolit! — Wer’s ist, nahe nie meinem Vaterlande!

Der Jedermannshiirger ist wie der Jedermannsfreund.

Patriotismus hebt die Menschenliebe nicht auf; aber Menschenliebe und Vaterlandsliebe

34 Alexander Schmidt zeigt, wie die Revolution die ,,Debatte {iber die Moglichkeit eines Pa-
triotismus in Monarchien neu entfacht und auch in Staaten wie Preuf3en kontrovers gefiihrt“ wird.
,Mainzer Klubisten verkiindeten in ihren Texten offensiv, daf3 sich Vaterlandsliebe nur auf eine
Republik beziehen kénne“. Schmidt 2010, S. 48. Schon der Patriotismus- und der Naturrechts-
diskurs des 18. Jahrhunderts arbeiteten diesen Debatten vor, vgl. Schmidt 2010, S. 50; Vierhaus
1987; Klippel 1976.

35 Vgl. Christoph Martin Wielands Patriotischen Beitrag zu Teutschlands hochstem Flor (wenn es
will) (1780 -1786), und Uber teutschen Patriotismus (1793). Wieland geht als einziger der Zeitge-
nossen auf den Bedeutungswandel der Begriffe ein.
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miissen untergeordnet seyn.

Stolz auf seine Nation seyn, ist besser als keine haben; und die andern Nationen, im Gefiihl
seiner Freyheit und seines Werths, verachten, ist besser als den andern dienen, oder den
andern nachéffen.?®

Der Kosmopolit liebt nach Schlosser zuerst den Menschen, er hat keinen Natio-
nalstolz, sondern dient anderen Nationen oder ahmt sie nach. Der Patriot liebt
zuerst das Vaterland, sein Nationalstolz verbindet sich mit der Verachtung der
anderen Nationen. Im neuen, emotionalisierten Ton der 1770er Jahre wird ,Va-
terland* zur Pathos-Formel, die sich in Imperativen, Invokationen und Interjek-
tionen ausdriickt. Der Begriff der Heimat, der hier im Zitat verwendet wird, wobei
dies in den 1770er Jahren im politischen Kontext eine Ausnahme ist, wird ein
Stiick weit von dieser Emphase erfasst. Denn selbst wenn dem Juristen Schlosser
Heimat als juristischer Terminus technicus vor Augen stand, setzt er ihn hier in
emotionalisierender Funktion ein.

Die aufkladrerische Kritik am neuen Verstdndnis von Patriotismus und Vater-
land hilt bis zum Ende des 18. Jahrhunderts an und verliert nichts von ihrer
Geltung.” Die sukzessive Bedeutungsverschiebung des Begriffs und die empha-
tische Konzeptualisierung von ,Vaterland‘ kann sie aber nicht aufhalten. Immer
ofter wird im Namen des Vaterlands die Obrigkeit kritisiert, ein Opfer gefordert,
das Fremde ab- und das Eigene korrelativ aufgewertet.

Die Semantik von Patriotismus und Vaterlandsliebe kann ab den 1770er
Jahren erstmals eine deutliche Kritik an der Obrigkeit enthalten: nicht so sehr in
dem Sinn Mosers, Fiirsten und ihre Verwaltung wiirden zu wenig fiir das Allge-
meinwohl handeln, sondern im Sinn einer grundsatzlichen Infragestellung der
politischen Strukturen und Machtverhdltnisse. Bei Schlosser besteht die Rubrik
,Der Patriot® einzig aus zwei knappen Sitzen: ,,Frey muf3 der Staat seyn, jeder
Biirger sich Theil des Staats fiihlen, wo Patrioten moglich sind. — Was reden wir
nun davon?“*® Freiheit jedes einzelnen Biirgers wird hier zur (uneingeholten)
Bedingung des Patriotismus. Die aufkldrerische Idee eines grundsitzlich funk-
tionierenden, wenngleich reformbediirftigen Gemeinwesens (Moser) wird aufge-
kiindigt; die Grenze verldauft nun zwischen den Herrschenden und dem Volk. Zu
Ersteren wurden meist auch die Gebildeten gezihlt.>

36 Schlosser 1777, S. 106.

37 Vgl. Christoph Martin Wielands Uber teutschen Patriotismus (1793).

38 Schlosser 1777, S. 106.

39 Sicher zu Unrecht, wie sich an der durch De la littérature Allemande (1780) von Friedrich II.
ausgeldsten Debatte ablesen ldsst, vgl. Johann Karl Wezel: Uber Sprache, Wissenschaften und
Geschmack der Teutschen (1781).
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Neu ist auch die Forderung nach Opferbereitschaft fiirs Vaterland; nicht im
aufkldrerischen Verstdndnis einer Partizipation am Gemeinwesen, sondern im
Sinn der exzeptionellen Handlung, der Bereitschaft, sein Leben fiirs Vaterland zu
lassen, wie in Thomas Abbts ausgesprochen einflussreicher Schrift Vom Tode fiirs
Vaterland (1761).“° Obwohl die Schrift selbst noch die unbedingte Loyalitit zum
Herrscher fordert,** wurde diese in der Rezeption zur Loyalitédt gegeniiber dem
Vaterland umgedeutet. Die Definition von Vaterland ist bei Abbt, noch ganz im
Sinn des frithaufklarerischen Verstandnisses von Patriotismus, der Staat in seinen
schon bestehenden Grenzen, hier also Preufien, und setzt das grundsétzliche
Einverstdndnis des Untertanen mit seinem Staat und dessen Ordnung voraus:

Was ist wol das Vaterland? Man kann nicht immer den Geburtsort allein darunter verstehen.
Aber, wenn mich die Geburt oder meine freye EntschlieBung mit einem Staat vereinigt,
dessen heilsamen Gesetzen ich mich unterwerfe; Gesetzen, die mir nicht mehr von meiner
Freiheit entziehen, als zum Besten des ganzen Staats néthig ist: alsdann nenne ich diesen
Staat mein Vaterland.*

Ebenfalls im Anschluss an den hergebrachten Patriotismus-Diskurs bedeutet
Liebe zum Vaterland ein Handeln im Sinn der Wohlfahrt aller, hinter der eigen-
siichtige Interessen zuriicktreten miissten,* welches am Ende aber gewinnbrin-
gend auch fiir jeden Einzelnen sei.** Neu ist der Grad der eingeforderten Opfer-
bereitschaft fiirs Vaterland — der eigene Tod — und der evokative Ton, der nicht nur
auf rationale, sondern stirker auf emotionale Uberzeugung setzt. Der vater-
landsliebende Untertan wird zum Helden: aus Loyalitdt, aber auch aus innerer
Notwendigkeit, die eigenen Vorviter vor Augen, die ihrerseits schon als ,,aufop-
fernde[] Patrioten“ gestorben seien. Aufgrund dieses Heldenmutes, so heift es,
,durchwandern wir ihre Provinzen [die der Vorvéter] mit einer geheimen Ehr-
furcht“.** Neu ist drittens, dass der hier ins Spiel kommende Begriff der Nation
synonym mit Vaterland, d.i. hier also Preufien, verwendet wird.*¢ Die Forderung

40 Zu Abbts Schrift im historischen Kontext zwischen Ende des ,Alten Reichs‘ und neuem Na-
tionalismus informiert ausfiihrlich Wolfgang Burgdorfs Aufsatz ,Reichsnationalismus® gegen
,, Territorialnationalismus®. Phasen der Intensivierung des nationalen Bewuftseins in Deutschland
seit dem Siebenjdhrigen Krieg, vgl. Burgdorf 2000.

41 Abbts wihrend des Siebenjdhrigen Krieges verfasste Schrift richtet sich ausdriicklich an den
preuflischen Untertan und fordert dessen unbedingte Loyalitdt bis hin zur Bereitschaft, fiirs
Vaterland zu sterben.

42 Abbt 1761, S. 17.

43 Vgl. Abbt 1761, S. 46.

44 Vgl. Abbt 1761, S. 18.

45 Beide Zitate Abbt 1761, S. 49 -50.

46 Vgl. Abbt 1761, S. 49 -50.
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nach der Bereitschaft, fiirs Gemeinwesen zu sterben, ist deswegen nicht mehr nur
die logische Konsequenz des herkdmmlichen Patriotismusbegriffs in kriegeri-
schen Zeiten. Nicht mehr das Seelenheil und auch nur noch zum Teil der Prag-
matismus nachhaltigen Eigennutzes begriinden den Tod fiirs Vaterland, sondern
die Berufung auf eine spezifische Zugehorigkeit, die sich aus der Genealogie von
Generationen fiirs eigene Vaterland kdmpfender und sterbender Vorfahren ergibt
und mit dem Begriff der Nation assoziiert wird.

Die Widerspriichlichkeit der Schrift, die sich insbesondere aus der Bean-
spruchung des Nationenbegriffs ergibt, ist offensichtlich, da Preulen im Sie-
benjdhrigen Krieg u.a. gegen die Reichsarmee des Heiligen R6mischen Reiches,
gegen das Kurfiirstentum Sachsen und gegen die Kaiserliche Armee der Oster-
reichischen Habsburgermonarchie kdmpfte. Gerade der Siebenjdhrige Krieg war
fiir viele Deutsche Anlass, Vorstellungen von Vaterland und Nation zu hinterfra-
gen.*”” Auch Moser hatte in seinem ebenfalls in Reaktion auf den Siebenjdhrigen
Krieg entstandenen Deutschen Nationalgeist die Notwendigkeit des Krieges an-
gezweifelt und den Bruderkrieg beklagt.*®

Die Patrioten der 1770er Jahre im Umfeld des Géttinger Hainbunds dagegen
iibergehen den Widerspruch, dass Abbts Tod fiir das Vaterland mit seiner For-
derung nach absoluter Loyalitdt des preuflischen Untertans in seiner Konsequenz
in Kauf nimmt, dass Deutsche gegen Deutsche kdmpfen. Mit der Verehrung Abbts
als Kampfer fiir die vaterldndische — und das heif3t in der neuen Zuschreibung:
gesamtnationale — Sache® wird in diesen literarischen Gruppierungen an einen
enthusiastischen Vaterlandsbegriff appelliert, der sich auf einen aufopferungs-
vollen Heldenmut der Vorfahren beruft.”® Im Rahmen dieser Einbettung des Va-
terlands in kriegerisch-heroische Zusammenhinge wird das Vaterland auch rhe-
torisch zum Objekt ménnlicher Begierde stilisiert: Es sind die Jiinglinge und
Ménner, die sich ihm weihen und ihre Liebe zu ihm der zu den Frauen iiberord-
nen: ,,0 Vaterland! o Vaterland! / Mehr als Mutter, und Weib, und Braut!“>* wird in
Klopstocks Hermanns Schlacht von 1769 gerufen.>?

47 Vgl. Johann Karl Wezels Lebensgeschichte Tobias Knauts, wo gegen die ,,Mode, fiirs Vaterland
zu sterben” polemisiert wird. Es seien ganz andere Ursachen, die zum Eintritt in die Armee
fiihrten, dann aber ,,mit allen den schénen Phrasen von Ehre und Vaterlandsliebe® verbramt
wiirden. Beide Wezel 1971, Bd. 2, S. 8—9.

48 Vgl. Moser 1765, S. 42—-43.

49 Vgl. Blum 1775, S. 14.

50 Zuden literarischen Diskursen ums Vaterland als Teil des neuen Nationalismus vgl. die Studie
von Hans-Martin Blitz: Aus Liebe zum Vaterland. Die Nation im 18. Jahrhundert, vgl. Blitz 2000.
51 Klopstock 2009, S. 80.

52 Das Vaterland tragt bei Klopstock weibliche Attribute, seine méannlichen Protagonisten seh-
nen sich ,,[ijn des Vaterlands Schoof3“. Friedrich Gottlieb Klopstock: Der Ziirchersee (1750), in:
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Hatte sich Abbt noch auf antike Beispiele heldenmiitigen Sterbens berufen,
etablieren die ,teutonisierenden‘ Patrioten (Wieland) der 1770er Jahre die Idee
einer mythologischen Urgeschichte der Deutschen. In den verschiedenen Bear-
beitungen des Arminius-Stoffs durch Klopstock von 1769, 1784 und 1787 wird der
nun exzessiv verwendete Begriff des Vaterlands in Bilder des heroischen Selbst-
opfers gekleidet. Der Kampf gilt einem dufieren und einem inneren Feind, der
auflere ist der antike Romer, der innere der Vaterlandsverrater, der mit dem Feind
koaliert. Zugehorigkeit wird auch hier vornehmlich durch Exklusion erreicht.

Die Notwendigkeit der Abwertung anderer zugunsten des Vaterlands wird
vom Wiener Professor fiir Polizey- und Kameralwissenschaft Joseph von Son-
nenfels 1771 theoretisch begriindet. Der Schutz der Gesetze und eine gute Regie-
rung erzeuge Anhéanglichkeit ans Vaterland, aber noch nicht die Vaterlandsliebe
selbst. Man miisse dariiber hinaus auch fiir sein Vaterland ,,partheyisch seyn“.>
Vaterlandsliebe sei ,eine Erscheinung der Eigenliebe. Wir suchen unser eignes
Beste, indem wir das Beste des Vaterlands suchen, wir lieben in dem Vaterlande
uns selbst.“>* Sonnenfels diinkt es besser, ,,von andern Nationen mit Gering-
schitzung, als von der seinigen mit Gleichgiiltigkeit“>> zu denken. Dabei geht es
nicht um eine objektive Begriindung, im Gegenteil:

Einigermassen ist es auch kaum moglich, einen hohen Grad von Vaterlandsliebe ohne
Beymischung einer Verachtung gegen alles Auswartige zu begreifen, sie mag nun billig seyn,
oder nicht, diese Verachtung, auf wahre Vorziige gegriindet, oder auf eingebildete, oder auf
blof3 vorgespiegelte. In diesem Stiicke vielleicht hauptséachlich, ist es offenbar, wie sehr die
Eigenliebe der Hauptbestandtheil der Vaterlandsliebe ist. Die Eigenliebe ist bestandig mit
sich beschaifftiget, bey den offenbarsten Unvollkommenheiten findet sie einen Ausweg, um
in der Vergleichung wohl noch zu gewinnen; oder um sich die Demiithigung eines Ge-
standnisses zu ersparen, driickt sie die Augen fest zu; wie jene Eule am hellen Mittage ge-
than, damit sie sagen konnte: es ist Nacht. Die wechselweisen Nationalvorwiirfe haben
keinen andern Ursprung. Eine Nation erhebt immer, was die andre tadelt, und jede tadelt das

Klopstock 2010, S. 95-97, hier S. 97. Die Liebe zum Vaterland erscheint als erotisches Verhaltnis
zwischen dem hingebenden Mann und dem weiblich attribuierten Vaterland. ,Ich liebe dich,
mein Vaterland!“, ruft der Jiingling dem Vaterland mit umkréinztem ,,Haupt“ und ,sanfte[m]
Licheln® zu, bevor er stirbt (alle Zitate Friedrich Gottlieb Klopstock: Vaterland [1768], in: Klop-
stock 2010, S. 320). Andersherum wird bei Klopstock dann auch der unménnliche, weil das Va-
terland verkennende Mann von der Frau verstof3en: ,,Ich bin ein deutsches Maddchen! / [...] / Du
bist kein deutscher Jiingling! / Mein ganzes Herz verachtet dich, / Der’s Vaterland / Verkennt, dich
Fremdling! und dich Thor!“ Friedrich Gottlieb Klopstock: Vaterlandslied (1770), in: Klopstock
2010, S. 324.

53 Sonnenfels 1771, S. 11.

54 Sonnenfels 1771, S. 13- 14.

55 Sonnenfels 1771, S. 21.
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was ihr mangelt. Gestdande sie ein, daf es ein Vorzug wire, so gestiinde sie ja, daf3 ihr dieser
Vorzug fehlte.*®

Was Sonnenfels im Dienst politischer Instrumentalisierbarkeit analysiert, setzen
die vaterlandisch bewegten Dichter von Klopstock bis zu den Goéttinger Hain-
biindlern mit den dsthetischen Mitteln der Empfindsamkeit um, und die so in-
stallierte Vorstellung eines nationalen Vaterlands, das allen anderen Nationen
iiberlegen ist und fiir das man, wenn notig, sein Leben lasst, setzt sich im weiteren
historischen Verlauf durch.

Zu einer schirferen Profilierung dieses neuen Vaterlandsbegriffs tragt Heimat
insofern entscheidend bei, als der Begriff eine Spaltung in ein kampferisch ein-
gefordertes Vaterland und eine empfindsam geliebte Heimat moglich macht.
Diese Profilierung ist noch keine Sache Klopstocks, aber dann schon der um eine
Generation jiingeren Mitglieder des Hainbunds. In Klopstocks Drama Hermanns-
Schlacht (1769), in dem unablassig jene gepriesen werden, ,,die ihr Vaterland mehr
als ihr Leben liebten“,>” gibt es noch keine ,Heimat‘. Klopstocks Heimaten sind
noch rein religiose,*® und das heif3t, dass Heimat fiir Bearbeitungen des Arminius-
Stoffs im 18. Jahrhundert — das gilt aus anderen Griinden auch fiir Moser und
Wieland — nicht disponibel ist.>

Heimat spielt im Umfeld des Gottinger Hainbunds in der neuen Semantik von
Vaterland und Nation eine zwar gemessen an den weiteren Entwicklungen noch
untergeordnete Rolle. Thre zukiinftige Funktionalisierung als weiblich codierter
Part innerhalb eines nationalen Vaterlandsdiskurses zeichnet sich aber schon ab,
wie das Gedicht Mein Vaterland, an Klopstock (1779) des Hainbiindlers Friedrich
Leopold zu Stolberg-Stolberg zeigen kann.

Das Gedicht setzt ein mit Bildern der Gr6f3e, Kraft und Erhabenheit; der Adler,
der Schwan, die donnernde Woge untermalen den ,stolzen’ Gesang, der dem
Vaterland gilt:

56 Sonnenfels 1771, S. 23-24.

57 Klopstock 2009, S. 80. Schon 1752 verwendet Klopstock den Arminius-Stoff fiir die Ode Her-
mann und Thusnelda, in der auch schon blutig, aber schon gestorben wird. Vgl. Friedrich Gottlieb
Klopstock: Hermann und Thusnelda, in: Klopstock 2010, S. 124.

58 Im Messias wird Heimat durchgédngig im Sinn einer himmlischen Heimat verwendet, vgl.
Klopstock 1769, S. 213 und S. 253; Klopstock 1773, S. 61, S. 74 und S. 153.

59 Schon Justus Mdser hatte in seinem Arminius von 1749, allerdings unter gédnzlich anderen
Vorzeichen, die ,,germanische Urgesellschaft* als Idealbild menschlicher Gesellschaft entworfen.
Weitere Hermann-Bearbeitungen gibt es von Johann Elias Schlegel, Freiherr von Schonaich und
Wieland, auch diese kommen ohne Heimat aus. Das gilt auch noch fiir Heinrich von Kleists
Hermannsschlacht von 1808. Zum Arminius-Stoff allgemein vgl. Essen 1998 und Wagner-Egelhaaf
2008.
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Das Herz gebeut mir! fiehe, {chon {chwebt,
Voll Vaterlandes, {tolz mein Gefang!
Sttirmender {chwingen fich Adler

Nicht, und Schwane nicht tonender!

An fernem Ufer raufchet {ein Flug!

Def3 ftaunt der Belt und ztirnet und hebt
Donnernde, fchaumende Wogen;

Denn ich finge mein Vaterland!®°

Das Vaterland wird in den folgenden Strophen mit ,,alter Treue®, mutigen Mén-
nern, sittsamen Madchen und ,,Zucht“ in den Hiitten verbunden, also mit der
Zuschreibung eines Nationalcharakters.®* Das sich steigernde Pathos kulminiert
im Ausruf des lyrischen Subjekts: ,Ich bin ein Deutscher! (Stiirzet herab / Der
Freude Thrénen, daf} ich es bin!)* und fiigt hinzu:

Von dir entfernet weih’ ich mich dir,
Mit jedem Wunfiche, heiliges Land!
Gruffe den fidlichen Himmel

Oft, und feufze der Heimat zu!

Auch greifet oft mein nerviger Arm
Zur linken Hufte; manches Phantom
Blutiger Schlachten umflattert

Dann die Seele des Sehnenden.

Jch hore fchon der Reifigen Huf,

Und Kriegsdrommete! {ehe mich {chon,
Liegend im blutigen Staube,

Rithmlich fterben fiir’s Vaterland!®?

Das Vaterlandspathos wird hier religios gesteigert und in Erhabenheitsformeln
mit dem Nationalcharakter der Deutschen verbunden. In diese dominante Va-
terlandsmetaphorik wird auch Heimat eingetragen. Sie ist Teil des Enthusiasmus
fiirs Vaterland, allerdings anders konnotiert. Fiir das Vaterland stirbt das Subjekt
des Gedichts, der Heimat ,seufzt‘ es ,zu‘.%> Heimat wird im weiteren Umfeld des
Gottinger Hainbundes, etwa beim Schweizer Autor Johann Gaudenz von Salis-
Seewis, mit dem Code der Empfindsamkeit zusammengefiihrt: Gefiihl und Idylle,

60 Stolberg-Stolberg 1779, S. 60.
61 Stolberg-Stolberg 1779, S. 61.
62 Beide Zitate Stolberg-Stolberg 1779, S. 62— 63.
63 Stolberg-Stolberg 1779, S. 62.
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Sittlichkeit und Natur, Wehmut und Seelenfiille beginnen sich mit Heimat zu
verbinden.%

Dass Texte wie die von Stolberg-Stolberg und Salis-Seewis allerdings erst an
der Schwelle zu einer neuen Heimatsemantik stehen, zeigt sich darin, dass Va-
terland im Umfeld des Hainbunds noch Aspekte umfasst, die sich in der Folge in
die Semantik von Heimat verschieben. Im Gedicht Vaterlandsliebe (1794) von Vof3
umschlief3t das Vaterland sozusagen noch alle Aspekte, die sich spater in einen
Bedeutungsgehalt von Vaterland hier und einen von Heimat dort ausdifferen-
zieren werden. Das Gedicht beginnt mit einer polemischen Abrechnung mit einer
aufgekldrt-kosmopolitischen Haltung:

Ein edler Geist klebt nicht am Staube;

Er raget iiber Zeit und Stand:

Thn engt nicht Volksgebrauch noch Glaube,
Ihn nicht Geschlecht noch Vaterland.

Die Sonne steig und tauche nieder;

Sie sah und sieht ringsum nur Briider:

Der Kelt und Griech und Hottentott
Verehren kindlich einen Gott.

Dieser Haltung haftet ein ,Umsonst‘ an; der Mensch bleibt, ob er will oder nicht,
dem ,Erdenklof3‘ verbunden, ,der ihn gebar‘, so die zweite Strophe. Vaterlands-
liebe assoziiert sich also mit dem Leiblichen, Gebdrenden, Erdigen und, wie die
dritte Strophe zeigt, auch mit dem Vertrauten, den Menschen, Gegenstdnden und
Sitten des Herkunftsortes — also mit all dem, was wenige Jahre spater immer der
Heimat-, nicht der Vaterlandsliebe zugeordnet werden wird. Mit des ,,heimischen
Gefildes Raum“ wird Heimat eben unter Vaterland subsumiert:

Er liebt die traute Vaterhiitte,

Den Ahorntisch, des Hofes Baum,

Die Nachbarn und des Vélkleins Sitte,
Des heimischen Gefildes Raum.

Er liebt die treuen Schulgenossen,
Der Jugendspiel harmlose Possen,
Das angestaunte Bilderbuch,

Der Mutter Lied und Sittenspruch.

Auch Sprache, Sehnsucht und Weinen, die in der vierten Strophe beschrieben
werden, sind Aspekte, die hier noch dem Vaterland zugeordnet sind:

64 Vgl. dazu ausfiihrlicher das Kapitel II.1.2. Salis-Seewis wurde durch Johann Heinrich Vof3
publiziert.
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O du, in Fremdlingsflur Verbannter,
Wie warst du Freud und Wehmut ganz,
Begriifle dich ein Unbekannter

Im holden Laut des Vaterlands!

Du kehrst in schroffes Eisgefilde

Mit Lust aus reicher Sonnenmilde

Und weinst, auf deiner Vater Hohn
Von fern den blauen Rauch zu sehn.

,Dann lieber arm im Vaterland / Als fern in Sklavenprunk verbannt!“, resiimiert
die fiinfte Strophe. ,,Gliickselig® bezeichnet die letzte Strophe denjenigen, der
,daheim* als Vorbild eines ,,guten Biirger[s]“ gelte; hier sind noch Rudimente des
alten Patriotismusbegriffs zu finden, der die Wohlfahrt der Allgemeinheit im Blick
hat:

Nicht eigensiichtig wirbt er Seines;
Sein Herz, entbrannt fiir Allgemeines,
Verschwendet Kraft und Fleify und Gut
Und, gilt es Wohlfahrt, gern das Blut.*

Das Heimische - als das ,,daheim“ und ,,des heimischen Gefieldes Raum“ — steht
mit der ,,Vaterlandsliebe“, dem ,Vaterland“, der , Vaterhiitte“ und der , Viter
Hohn“ hier noch in keinem antipodischen Verhiltnis.

Insofern steht dieses Gedicht erst am Beginn einer Ausdifferenzierung von
Vaterland und Heimat, die in den folgenden Jahrzehnten intensiv vonstattengeht.
Denn was hier noch teilweise Ahnliches meint, trennt sich im weiteren Verlauf in
zwei klar aufeinander bezogene, aber doch ebenso klar unterschiedene Ideen: Der
Geist, der bei Vof3 noch negativ konnotiert fiir den kosmopolitischen steht, wird
dann positiv der Vaterlandsliebe zugeschrieben, die als abstraktere, intellektu-
ellere Idee des grof3eren Ganzen gilt. Die Emotion gilt der Heimat, die mit der Exrde,
dem Leiblichen und Vegetativen verkniipft ist. Besonders an Ernst Moritz Arndt
wird sich zeigen lassen, wie sich Vaterlandsliebe als aktives, intellektuelles, ag-
gressives, politisches und mannliches Konzept und analog Heimat als passives,
gefiihlvolles, befriedendes, (vorgeblich) unpolitisches und weibliches Konzept
etabliert (vgl. I1.1.2).

Die Spaltung des neuen Patriotismus in eine Vaterlandsliebe als Bereitschaft
zum Tod und eine Heimatliebe als sentimentale Bindung geht mit einer ge-
schlechtsspezifischen Polarisierung einher (vgl. 1.2.3). Der mannliche Teil tritt als
aktiv Liebender in Erscheinung (ndmlich als Vaterlands- und als Heimatlieben-

65 Johann Heinrich Vof3: Vaterlandsliebe, in: Vof3 1983, S. 261-262.
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der) und der weibliche als passives Korrelat: Die Heimat wird geliebt. Auch das
Vaterland wird in dieser Polaritdt zum Gegenstand, aber zu einem, der seinerseits
mannlich codiert ist. Denn der Liebhaber des Vaterlands muss ja gerade seine
individuelle Liebe zu einer individuellen Frau iiberwinden, um fiir das Vaterland
kampfen und sterben zu koénnen: ,,0 Vaterland! o Vaterland! / Mehr als Mutter,
und Weib, und Braut!“¢®* Um die Heimat, die ofter mit der Mutter als mit der Ge-
liebten konnotiert ist, darf auch der méannliche Held weinen. Aus dieser Codie-
rung ergibt sich einerseits ein Gefdlle von Vaterland und Heimat — die senti-
mentalen Gefiihle zur Heimat miissen zuriickgestellt werden, um dem grofieren
Ganzen des Vaterlandes zu dienen (vgl. I1.1.2) —, andererseits aber auch ihre Zu-
sammengehorigkeit: Vaterland und Heimat sind wie Mann und Frau dann Pola-
ritdten, die einander ergidnzen.

Zusammengehorigkeit wie Hierarchie zwischen Vaterland und Heimat macht
Friedrich Riickerts Zeitgedicht Des Rheinstroms Lied (1816) anschaulich, in dem
der deutsche Sieg in den sogenannten Befreiungskriegen als Nukleus neuer po-
litischer Einheit erscheint. Diese Einheit {iberwindet das Partikulare. Die deut-
schen Fliisse von der Saar bis zur Elbe werden als heimkehrende Krieger vorge-
stellt, die von ihrem Vater, dem Rhein, empfangen werden. Er gibt ihnen den Rat
mit auf den Weg, sich das neue Bewusstsein der Zusammengehorigkeit zu be-
wahren: ,,Wenn ihr denn als einzle Glieder / In die Heimat fahret, / Denket zu dem
Rheine nieder, / Wo ein Leib ihr waret.“®” Wihrend die vielen Heimaten partikular
und verstreut sind, ist das Vaterland der eine ,Leib‘ — dieses grof3ere Ganze bleibt
aber auf das Einzelne verwiesen.

Von dieser dominanten Verhaltnisbestimmung zwischen regionaler Heimat
und nationalem Vaterland gibt es nur wenige Ausnahmen. Eine dieser Ausnah-
men artikuliert sich bei Friedrich Ludwig Jahn. In Deutsches Volksthum von 1810
wird das Gefélle zwischen Vaterland und Heimat so ins Extrem getrieben, dass
Heimat nicht langer eine Vorstufe oder das Komplement des Vaterlands ist,
sondern blofler Ausdruck der Kleingeistigkeit der ,Kleinstadter”, die immer
»denselben Koth durchtreten” und dieselben ,,K163e* essen. Jahns Utopie ist die
Uberwindung solcher ,,Landsmannschaftsucht“.®® Nicht ,,kindisches Zuriickver-
langen nach der Erdscholle“, sondern ,Sehnsucht nach dem Vaterlande“ als
»,Wohnsitz alles Geliebten“:* Und dieses Geliebte soll das ganze Deutschland

66 Klopstock 2009, S. 80.

67 ,Einzeln seid ihr doch nicht besser / Als die Wiesenbéche; / Aber wenn ihr, deutsche Fliisse, /
Stromet eure Wassergiisse / In ein Bett, in eines, / Dann ists grof3, ich mein’ es.“ Friedrich Riickert:
Des Rheinstroms Lied, in: Riickert 2009, S. 368 —372, hier beide Zitate S. 372.

68 Alle Zitate Jahn 1810, S. 118 -119.

69 Alle Zitate Jahn 1810, S. 270 —271.
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sein. Das ,Heimische‘ sucht Jahn umzudeuten: Nicht der einzelne Fleck, sondern
eben der ganze — noch utopische — Nationalstaat soll dem Menschen ,,heimisch,
wie die Geburtsstitte unsers Daseins“’® werden. Dieses Ziel verbindet Jahn mit der
Idee des Wanderns: Im Wandern kénne der Deutsche sich viele Gegenden hei-
misch machen. Und das ,,auswiérts gesehene Gute“ kénne der Wanderer ,,in die
Heimath [...] verpflanzen“.” Wer dagegen nicht reise, erweise sich als ,,halb bl6-
de“, wie Jahn u.a. etymologisch und anhand von Sprichwértern nachzuweisen
sucht. Auch Heimat kommt in diesen sprachhistorischen Uberlegungen ausge-
sprochen schlecht weg:

Noch jetzt beurkunden Sprichworter des Reisetriebs Deutschheit. ,,Er ist nicht hinter dem
Ofen der Mutter weggekommen;“ ,,Er weif3 nicht ein Mahl wo Barthel Most hohlt;“ ,,Er ist so

«

dumm als der Nagel in der Wand;“ ,,Er hat sich keinen Wind um die Nase wehn lassen;“ und
so viele andere schméhen auf das Ungereisetsein. Ja bei unsern fernsten Stammvettern den
Isldandern ,hatte (nach Schl6zer’s Nordischer Geschichte Seite 557) der dumme, der abge-
schmackte, der hdamische, der dummdreiste Mensch, der sich vor andern immer etwas
herausnimmt, und der Ungereisete Einen Namen: Alle hieBen HEIMSKR (Heimlinge) von
HEIMA daheim; und es ward ein Sprichwort: HEIMSKT ER HEIMALIT BARN, Kinder die blof3
zu Haus erzogen werden (HIEMFODNINGE), sind dumm.“ So das Schwedische HEMSK, halb
blode, halb schwermiithig, wie das Sassische blott. Aber gegen eine unverstdndige Aus-
hé&usigkeit eifern Sprichworter eben so sehr: ,,Es flog ein Génschen iiber den Rhein / Und kam
als Gigak wieder heim.“”

Jahn will keine ,Heimlinge‘, die zu Hause sitzen und nur in den Grenzen ihres
Dorfes denken, sondern iiber die (damaligen) Landesgrenzen hinausschauende
Deutsche, denn nur so lernten sie, sich als Nation zu begreifen. Sein Weckruf an
die ,verspitete Nation‘ (Helmuth Plessner) zielt darauf, regionale Identititen zu
iiberwinden, um eine nationale zu gewinnen. Auch wenn Jahn ein Vermitt-
lungsangebot zwischen Heimat und Nation macht — das gr6f3ere Nationale konne
,uns heimisch, wie die Geburtsstidtte unsers Daseins“’> werden, wenn wir es
kennen lernten —, wertet er andererseits das Regionale recht drastisch ab. Diese
Argumentationsfigur, regionale Heimat und nationales Vaterland gegeneinander
auszuspielen, ist so gut wie einmalig in den Nationalstaatsdiskursen des
19. Jahrhunderts, die im Gegenteil fiir Heimat eine der Nation zuarbeitende

70 Jahn 1810, S. 442.

71 Beide Zitate Jahn 1810, S. 443. ,,Wandern, Zusammenwandern, erweckt schlummernde Tu-
genden, Mitgefiihl, Theilnahme, Gemeingeist und Menschenliebe. Steigende Vollkommnung,
Trieb nach Verbesserung, gehen daraus hervor, und die edle Betriebsamkeit das auswarts gesehne
Gute in die Heimath zu verpflanzen.“ Jahn 1810, S. 443.

72 Jahn 1810, S. 444 — 445,

73 Jahn 1810, S. 442.
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Funktion vorsehen.” Zwar dominiert im politischen Kontext eine Hierarchie
zwischen Heimat und Vaterland, aber das Verhaltnis zwischen beiden wird in der
Regel immer als Bedingungs-, nicht als Ausschlussverhdltnis definiert.

Die Position Jahns zeigt ein Potential des Verhédltnisses von Heimat und Va-
terland/Nation, das strukturell eigentlich sehr naheliegend ist, real aber kaum
ausgeschopft wurde: namlich ein tatsdachlich antagonistisches. Ein solches die
Gegensatzlichkeit betonendes Verhiltnis ist andersherum — also gegen die Na-
tionalidee — gewendet auch beim Padagogen Friedrich August Finger (vgl. I1.3.1)
zu finden, der in seiner Heimatskunde von 1844 Heimatkunde als empirisch
fundierte Aneignung des die lernenden Kinder unmittelbar umgebenden Raums
versteht und explizit von religiser ebenso wie von nationaler Gesinnungsbildung
abgrenzt. Heimat lasse sich nicht ,nach politischen Riicksichten“,”® sondern
ausschliefllich nach geographischen erkunden, und so sei es selbstverstandlich,
dass der Heimatkundeunterricht beispielsweise in Saarbriicken auch franzosi-
sches Gebiet umfasse. Heimat erscheint hier nicht als die kleinste Einheit des
(National-)Staates, sondern als eine gerade nicht an politische Grenzen gebun-
dene Gréfle. Finger ist einer der ganz wenigen Autoren, gleich welcher Disziplin,
die Heimat gegen nationalstaatliche Interessen in Stellung bringen. Historisch hat
sich diese plausible Moglichkeit genauso wenig manifestiert wie Jahns umge-
kehrter Ansatz, die Idee des Nationalstaats gegen Heimat auszuspielen.

Intrikat zeigt sich das Verhdltnis von regionaler, lokaler Heimat und ge-
samtdeutscher Idee auch in Bezug auf die rechtliche Seite von Heimat. Denn das
regional geltende Heimatrecht fiihrte in Zeiten zunehmender Migration zu immer
groflerer Existenzbedrohung insbesondere der Armen. Die Verwerfungen des
Heimatrechts wurden {iiber Jahrzehnte als Problem des politischen Partikularis-
mus diskutiert, man fand aber zu keiner Losung. ,,Fiir Deutschland wird {ibrigens
der Wunsch eines allgemeinen deutschen Heimatgesetzes immer dringlicher und
vielleicht in keinem Zweige der Gesetzgebung wirkt die Verschiedenheit so
nachtheilig,”® notiert die Allgemeine deutsche Real-Encyklopddie fiir gebildete
Stdnde 1845 — das Problem dauerte an und auch die Reichsgriindung 1871 ver-
mochte nicht, hier einheitliches Recht einzufiihren (vgl. 11.2.1).

Statt aber die theoretisch plausible und praktisch teils erfahrene Gegensatz-
lichkeit von Heimat und Nation hervorzukehren, ist die dominante rhetorische
Strategie des 19. Jahrhunderts im Gegenteil die, beide in ein Bedingungsverhaltnis

74 Vgl. fiir die historische Forschung Applegate 1990 und Confino 1997; fiir die literaturwissen-
schaftliche Forschung Schumann 2002.

75 Finger 1876, S. 4.

76 Anonym 1845, S. 2.
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zu iiberfithren: ,,Aus Heimatliebe wdichst die Vaterlandsliebe.“”” Das darin zum
Ausdruck kommende teleologische Denken findet sich etwa auch in den zeitge-
nossischen Geschichtswissenschaften. Geschichte erscheint hier als eine Bewe-
gung von Heimat zu Nation, etwa beim Althistoriker Ernst Curtius (1814—1896):
,»Je freier der Horizont, desto kiihner geht der Blick auf das Grof3e und Ganze“,
schreibt er iiber die historischen Entwicklungen im antiken Griechenland, ,,aus
der Heimath wird ein Vaterland, wo Leute aus verschiedenen Gauen sich mit
einander einleben und ihrer groen Gemeinschaft bewufit werden“’® (vgl. auch
11.3).

Gustav Freytags Geschichtsepos Die Ahnen wird in dieser Studie ausfiihrlich
unter dem Aspekt der Rede von Heimat zum (hoheren) Zweck der National-
staatsbildung untersucht (vgl. I1.3.1.2). An der Freytag-Rezeption sieht man ex-
emplarisch, wie in diesem Zusammenhang mit organologischen Metaphern ge-
arbeitet wird, die Heimat als Boden, Erde oder Wurzelgrund vorstellen, aus der
der Mensch oder das Volk hervorgehen und dem Vaterland entgegenwachsen.”

Die Rhetorik der in der Heimat wurzelnden Vaterlandsliebe (zur Ge-
schlechtscodierung dieses Bildes vgl. 1.2.3) findet sich in allen gesellschaftlichen
Bereichen insbesondere der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts, etwa auch in der
Padagogik. Der Padagoge Friedrich Heuf3ner stellt eine aufsteigende Linie von der
Heimat- zur Vaterlandsliebe, die der Schulunterricht zu entwickeln habe, in sol-
chen Metaphern her. In der Heimatliebe sei

ein fester Ausgangspunkt fiir eine Theorie des Lehrplans, fiir ein Lehrplansystem gewonnen,
um von da aus die Faden zu den andern Unterrichtsstoffen hiniiberzuspinnen, ein macht-
volles, lebendig wirkendes Centrum des Unterrichts, von dem aus gleichsam unzdhlige
Saugwurzeln und Arme den neu sich darbietenden Stoffen aus der Sinnen- und Geisteswelt,
mogen diese auch noch so weit entlegenen Gebieten anzugehoren scheinen, sich entge-
genrecken, um sie zu erfassen, an sich zu ziehen, sich zu assimilieren und in den Dienst
eines neuen geistigen Wachstums zu vollerer, vertiefter und gelduterter Auffassung und zu
vollerem Verstindnis vaterlandischen Lebens und Wesens zu ziehen.®®

77 Mollberg 1916, S. 7.

78 Curtius 1875, S. 376.

79 Der Begriff des Organismus wird schon im 18. Jahrhundert in Gesellschafts- und Ge-
schichtsmodellen verwendet; vgl. Metzger 2002. Zu den wechselseitigen Beeinflussungen biolo-
gischer, philosophischer und soziologischer Organismus-Terminologien vgl. Toépfer 2011. Die
Rhetorik des Organischen in Bezug auf Heimat wird mit Wilhelm Heinrich Riehl in der zweiten
Hilfte des 19. Jahrhunderts omniprdsent. Zur volkischen Metapher vom (Heimat-)Boden als
Wurzelgrund des Volkes vgl. Mosse 1991, S. 34.

80 Heuf3ner 1892, S. 4.
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Wahrend die Aushildung von ,Heimatgefiihl‘ nach Heuf3ner im Zentrum der
padagogischen Bemiihungen stehen soll, liegt deren Ziel in der Entwicklung von
Vaterlandsgefiihl. Der Pddagoge bereitet in diesem Bild den Boden fiir das
Wachstum seiner Schiitzlinge. Durch die Metaphorik des Spinnens, Streckens,
Fassens und Saugens wird suggeriert, es handle sich um einen sich zwingend
vollziehenden, gleichsam natiirlichen Vorgang (vgl. I1.3.1.2).

Andreas Schumann hat in seiner Studie zum Zusammenhang von Heimat und
Nation im 19. Jahrhundert anhand von Anthologien, Almanachen und Jahrbii-
chern literarischer Vereine belegt, dass die literarischen Heimaten dieses Epo-
chenzusammenhangs sich auffillig gleichen. Heimat sei ein so gut wie aus-
tauschbares Stereotyp, in das wahlweise die Nordsee oder die Alpen eingesetzt
werden konnten. Das ist wesentlich fiir Schumanns Argument, Heimat sei in den
Dienst des Nationalen gestellt worden.®! Andersherum gibt es in dieser Logik
nicht nur die vielen regionalen, letztlich aber austauschbaren Heimaten, sondern
verstarkt ab 1900 auch solche, die Anspruch erheben, Heimat aller Deutschen zu
sein, wie ein Reisefiihrer fiir Weimar mit dem Titel Weimar. Eine Wallfahrt in die
Heimat aller Deutschen nahelegt.?? In einem Sdngerpass des Deutschen Singer-
bundes, in dem die Zugehorigkeit zu bestimmten Méinnergesangsvereinen®
nachgewiesen wurde, ist auf der ersten Seite die Wartburg abgebildet, begleitet
von Versen, die die ,,Heil’ge Heimat“ besingen — auch hier also eine Heimat, die
sich an ein im 19. Jahrhundert ausgebildetes Nationalstaatssymbol anschmiegt,
das fiir alle Deutschen ,Heimat‘ sein soll. Heimat steht damit fiir den Vertreter

81 Vgl. Schumann 2002.

82 Vgl. Schrickel 1926; ein Reisefiihrer, der kein konventioneller sein will, es gehe um ,,die Seele*
der Stadt, nicht um Sehenswiirdigkeiten. Der Leser solle das ,hinter den Gegenstdnden stehende,
ewig Unvergdngliche, ewig gestaltenden Leben schauen® und eine religiose Haltung einnehmen:
»[W]ir wenden uns an die Pilger, die nach innen leben, und die nicht sehen, sondern schauen
wollen.* Alle Zitate Schrickel 1926, Vorwort, 0.S.

83 Ina-Maria Greverus spricht der Mannergesangshewegung die entscheidende Rolle fiir die
Breitenwirkung des Heimatdiskurses in Verbindung mit dem deutschen Nationaldiskurs zu: ,,In
der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts hatte Deutschland zahlreiche Heimatbegriffe, die von mehr
oder weniger kleinen elitdren Gruppen getragen wurden. Zwischen der Sehnsuchtsheimat der
Romantiker und dem kleinen Heimatgliick des ,zufriedenen Landmanns* eines Joh. Peter Hebel,
zwischen der mit altgermanischen Helden bevolkerten Vaterlands-Heimat der politisch Enga-
gierten und der biedermeierlichen ,Familiengliick‘-Heimat eines resignierten Biirgertums, zwi-
schen der Kulturnational-Heimat der Nationalromantiker und der Archiv- und Dorflebensheimat
der Regionalforscher bestanden wenig Verbindungslinien, und somit ergaben sich auch wenig
Moglichkeiten einer Breitenwirkung in das in all diesen Heimatbegriffen des Mittelstandes doch
immer wieder anvisierte ,Volk‘. Die erste Breitenwirkung erlangten diese verschiedenen Hei-
matbegriffe, unter Betonung des Vaterlandischen, in der deutschen Médnnergesangshewegung.“
Greverus 1972, S. 303—-304. Zur Rolle der Gesangsvereine vgl. auch Kap. I1.1.2.
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Wilhelm Vieweg, geboren im sdchsischen Mylau, nicht mit dieser regionalen
Zugehorigkeit in Zusammenhang, sondern mit der Thiiringer Wartburg als Symbol
gesamtnationaler Identitit (Abb. 18).

Abb. 18: Sangerpass des Deutschen Sangerbundes von Wilhelm Vieweg, ausgestellt am
17.12.1926 (Privatbesitz Anja Oesterhelt)

Es ist sicher kein Zufall, dass das Hierarchiegefiige zwischen Heimat und
Vaterland sich nach der Reichsgriindung von 1871, also der Verwirklichung der
Nation als Staat, ein weiteres Mal verschiebt, und zwar im Sinn einer zuneh-
menden Identifizierung von Heimat, Vaterland und Nation. Die Heimatsemantik
diffundiert in die von Staat und Nation, so dass Heimat im foderativen Natio-
nalstaat immer ofter geradezu als Repridsentantin der Nation erscheint.®* Das

84 Fiir die Beziehung zwischen Heimat- und Nationaldiskurs ab 1871 vgl. Confino 1997. Der
Historiker Alon Confino untersucht in seiner exemplarisch am Verhdltnis von Wiirttemberg zum
Deutschen Reich entwickelten Studie The Nation as a Local Metaphor. Wiirttemberg, Imperial
Germany, and National Memory, 1871-1918 die ,Idee’ der Heimat einerseits als vermittelndes
Konzept zwischen lokalem Leben und abstrakter Nation, andererseits als Reprasentantin der
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Bekenntnis zum Regionalen stand dabei nicht im Widerspruch zum National-
staat.®® Die Besinnung auf Heimat wird zu dem Zeitpunkt am stirksten einge-
fordert, als sich die politische Idee des nationalen Vaterlandes verwirklicht hat.
Die erreichte politische Einheit in Form des Deutschen Reiches muss in der po-
litischen Rhetorik der Zeit nun noch ,beseelt werden, und dafiir eignet sich der
gemiitsschwangere Begriff der Heimat besser als der kdmpferische des Vater-
lands. So schreibt Julius Langbehn in seinem u.a. auch fiir die sogenannte Hei-
matbewegung einflussreichen Buch Rembrandt als Erzieher, wieder in die Meta-
phorik des Bodens gekleidet, die politische Heimat — hier also verstanden als der
Nationalstaat — sei gefunden, die kiinstlerische noch nicht. Nur diese kiinstleri-
sche Heimat, die sich bei Langbehn mit Seele und Gemiit verbindet, konne den
Deutschen aber zu sich selbst kommen lassen. Nur ,,durch ein Eingehen auf den
besonderen lokalen Charakter der einzelnen Gegenden Deutschlands“ kdnne
wieder ,,zur Verschiedenheit, Mannigfaltigkeit, Naivitdt der kiinstlerischen Pro-
duktion“ und auf diese Weise auch zum ,,Deutschthum gelangt werden:

Die irrende Seele der Deutschen, welche sich kiinstlerisch jetzt in allen Erd- und Himmels-
gegenden umhertreibt, muf} sich wieder an den heimathlichen Boden binden; der holstei-
nische Maler soll holsteinisch, [...] malen: durch und durch, innerlich und &uf3erlich, ge-
genstdndlich wie geistig. Auf dieses uralte Volksrecht mufi man zuriickgreifen; eher wird
eine Wendung zum Bessern nicht eintreten; eher wird der Deutsche, der politisch eine
Heimath gefunden, eine kiinstlerische Heimath nicht finden.“®

Nation. Confino versteht Heimat als Teil des Moderne-Projekts, als Suche nach einer Koexistenz
von lokaler und nationaler Identitdt. Ergebnisse seiner Studie sind im Aufsatz Konzepte von
Heimat, Region, Nation und Staat in Wiirttemberg von der Reichsgriindungszeit bis zum Ersten
Weltkrieg zusammengefasst, vgl. Confino 2000. Zur nationalidentititsstiftenden Funktion von
Heimat fiir die Zeit um 1900 vgl. Hartung 1991.

85 ,,Der historisch iiberkommene Foderalismus hat mit der Nationalstaatsgriindung seine Ziel-
richtung radikal gedndert. Fderativer Nationalismus richtete sich jetzt nicht mehr gegen einen
Nationalstaat, der die historisch gewachsene staatliche Vielfalt {iberwindet, indem er die Ein-
zelstaaten zu Landern mediatisiert. Im Gegenteil, weil er regionale und einzelstaatliche Tradi-
tionen kulturell verteidigte, trug der foderative Nationalismus nun wesentlich dazu bei, daf3 der
neue Nationalstaat in der deutschen Gesellschaft breit und schnell akzeptiert wurde. Man wuchs
in den Nationalstaat hinein, indem man sich als Foderalist oder Regionalist bekannte. Die Hei-
matbewegungen stritten nicht gegen den Nationalstaat, sondern machten ihn annehmbar, weil
sie ihn foderativ ausgestalteten.” Langewiesche: Foderativer Nationalismus, 2000, S. 241.

86 Alle Zitate Langbehn 1890, S. 19. Das Buch erlebte innerhalb der ersten zwei Jahre nach Er-
scheinen im Jahr 1890 neununddreiflig Auflagen. Hier ist nach der neunten Auflage zitiert.
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Wie hier bei Langbehn wird allerorten die Rolle des Kiinstlers und Dichters fiir die
Bildung von Heimatbewusstsein herausgehoben.®”

Auch das Verhiltnis zwischen der Heimat und dem Tod fiir das Vaterland
andert sich. Am Anfang des langen 19. Jahrhunderts starb man, wie bei Stolberg-
Stolberg und Arndt, fiirs Vaterland und seufzte nach der Heimat. 1870 untertitelt
die Gartenlaube eine Illustration von Paul Thumann mit den Worten: ,,Wie unsere
Leute drauflen im Feld in die Heimath schreiben® (Abb. 19). Hier ist schon ein
Zusammenhang von Heimat und Krieg hergestellt, aber die Differenz bleibt: Die
Soldaten sterben im dem Bild zugeordneten Text immer noch ausschliefllich fiir
Volk und Vaterland,®® wihrend sie im Bild wihrend einer Kampfpause in die
Heimat schreiben.®’

Am Anfang des 20. Jahrhunderts wird genauso haufig wie fiir Volk, Nation
und Vaterland fiir die Heimat gestorben: Das Volksliederbuch fiir gemischten Chor,
hg. auf Veranlassung seiner Majestiit des deutschen Kaisers Wilhelm II., so heif3t es
im Vorwort Max Friedldnders von 1915, will die ,,Liebe zur Heimat“ beférdern, vor
»der Gefahr eines Gesinnung und Kunst bedrohenden, verwassernden Kosmo-
politismus“ bewahren und das deutsche Volk ,,in den schweren Schicksalsstun-
den des deutschen Vaterlandes® stirken.’® Waldemar Bonsels, der Autor der
Biene Maja, von der noch die Rede sein wird, bringt seine Kriegsberichte aus dem
Ersten Weltkrieg unter dem Titel Heimat des Todes. Empfindsame Kriegsberichte
(1916) heraus. Die ,,Parole Heimat“ (Abb. 20) wird das Motto der Feldpost des
Ersten Weltkriegs, unter dem ganze Postkartenserien stehen (Abb. 21-22). Der
Schriftleiter der Zeitschrift Die Heimatkunst, Ernst Ludwig Schellenberg, ge-

87 Die herausgehobene Stellung des Dichters wird etwa auch in einem Text Roseggers fiir den
Heimgarten von einer seiner fiktiven Figuren betont: ,,Wer sollte uns sagen von Heimat und Va-
terland, von Kaiser und Reich, wenn nicht des Dichters Wort, des Sangers Lied, des Kiinstlers
Gestalten? Wer sollte uns begeistern im Kampf gegen den Feind, da3 wir freudig Gut und Blut
hingeben fiirs Vaterland? Das Lied.“ Rosegger 1889, S. 702.

88 Der Gartenlaubentext von Ludwig Pitsch beschreibt die Geschehnisse kurz nach dem Ein-
marsch der Deutschen in Versailles. ,,Als der in seiner markigen Anrede an die Soldaten hinwies
auf die Grofle dieses Augenblickes, und seine stolze Freude gestand, sie die fiir Deutschland so
heroisch gekdmpft, geblutet und gesiegt hétten, gerade hier an dieser Stelle, unter dem stolzen
Bilde des Ubermiithigen alten und schlimmen Feindes ihres Volks und Vaterlandes, mit den
wohlverdienten geweihten Zeichen schmiicken zu kénnen, mit welchen der oberste Kriegsherr die
Thaten der Deutschen ehre, sah man auch jene festen, eisernen Méanner ringsum von der tiefsten
Bewegung ergriffen und erschiittert.” Pitsch 1870, S. 750.

89 Zu Bild-Text-Beziigen in Zeitschriften des 19. Jahrhunderts vgl. Podewski: Abbilden und ver-
anschaulichen, 2016 und Podewski: Mediengesteuerte Wandlungsprozesse, 2016.

90 Alle Zitate Friedldnder 1915, 0.S. Das Liederbuch enthélt die Rubriken ,,Ernstes und Erbau-
liches“, ,,Vaterland und Heimat“, ,,Natur“, ,,Wandern und Abschied, ,,Lieder fiir Soldaten, Jager,
Schiffer und andere Stdande*, ,,Gesellige und Trinklieder“, ,Liebeslieder*.
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Abb. 19: ,Wie unsere Leute drauBen im Feld in die Heimath schreiben. Auf der LandstraBRe
nach Wérth aufgenommen von Prof. P. Thumann.“ In: Gartenlaube Heft 45 (1870), S. 749 (ge-
meinfrei tiber Wikimedia commons). Der Illustrator Paul Thumann war im Krieg 1870/71 im
Hauptquartier der Ill. Armee als Zeichner tatig.

braucht 1922 eine inzwischen gewdhnliche Formulierung, wenn er es als ,,Lehre*
fiir den Deutschen bezeichnet, ,,daf3 die Heimat sein hochstes Gut bildet, das zu
verteidigen bis zum letzten Tropfen Blutes eines jeden Willen sein miif3te“.**
Gestorben wird dann auch noch im zweiten grofien Krieg des 20. Jahrhunderts fiir

91 Beide Zitate Schellenberg 1922.
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Heimat, Vaterland und Nation.®> Zumindest im Tod kommen die Begriffe nun zur
Deckung.

Abb. 20: ,,Parole Heimat“: Feldpost, gelaufen Abb. 21: ,Nach der Heimat mocht ich wieder*

18.12.1918 (Historische Bildpostkarten - (Serie), Feldpost, gelaufen 04.06.1916 (Histori-
Universitdt Osnabriick Sammlung sche Bildpostkarten - Universitdt Osnabriick
Prof. Dr. Sabine Giesbrecht) Sammlung Prof. Dr. Sabine Giesbrecht)

92 Heimat und Vaterland kommen wie schon im Ersten Weltkrieg auch im Nationalsozialismus in
der Aufforderung zur Deckung, wahlweise fiir das eine oder andere zu sterben: ,,Nun gilt es die
Heimat zu verteidigen. Nun wird der Pflug, nun wird die Sense zum Schwert. Und der Bauer, der
als Nahrstand aufs Feld hinausging — er erhebt sich jetzt als Wehrstand zur Verteidigung der
Heimat. Diese Schwertarbeit ist Mannesarbeit. [...] Die Viter waren’s, die mit Leib und Leben, mit
ihrem Blut das Leben der Heimat verbiirgten. So wuchs aus dem Heimatleben der ménnliche
Vaterlandsgedanke heraus, und Pflug und Schwert wurden zum symbolhaften Ausdruck dieser
Trutzwelt.“ Th. Scheffer: Von Heimat und Vaterland, in: Kretzschmann 1933, S. 208 - 214, hier
S. 212. Der Nationalsozialistische Deutsche Frontkampferbund (Stahlhelm) gab die Schriftenreihe
,Soldat und Heimat‘ heraus und schuf damit eine neue formelhafte Verkniipfung von Heimat und
Krieg. Der erste Band der Schriftenreihe, Heimat unterm Joch. Eine thiiringische Soldatenchronik
aus der Rheinbundzeit (1935) von Karl Henniger, behandelt die Zeit zwischen 1807 und 1815, in der
ein schwarzburg-rudolstadtisches Kontingent unter franzésischem Kommando Aufstdnde in
Spanien niederschlagen musste.
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Abb. 22: ,Nach der Heimat mocht ich wieder“ (Serie) Feldpostkarte, unfrankiert, datiert
18.02.1916 (Historische Bildpostkarten - Universitdt Osnabriick Sammlung Prof. Dr. Sabine
Giesbrecht)

2.2 Heimat, Volk und Biene

Das Verhdltnis von Volk und Heimat ware einen genauso umfangreichen Abriss
wert wie das von Vaterland und Heimat.” Es ist dhnlich komplex und viel-
schichtig wie dieses und keinesfalls deckungsgleich mit ihm, weist aber viele
Parallelen auf und soll hier deswegen stdrker exemplarisch an einem einzelnen
Beispiel vorgefiihrt werden. Alle hier ausgewdhlten Texte haben eins gemeinsam:
Sie setzten sich mit Volk und Heimat am Bild der Biene auseinander, und die
unterschiedliche Art und Weise, wie sie das tun, bringt einiges in Bezug auf das
historisch jeweils differente Verhéltnis von Volk und Heimat auf den Punkt.
Vom Jesuiten Friedrich Spee (1591-1635), der vor allem fiir seine deutsch-
sprachigen Kirchenlieder bekannt ist, liegt mit Lob defS Schopffers / darin ein
kleines / wercklein seiner weifSheit / nemblich die wunder liebliche handthierung der

93 Eine Studie zum Verhaltnis von Volk und Heimat liegt meines Wissens noch nicht vor. Ge-
wohnlich geht es um eine Klarung des Verhéltnisses von Volk und Nation, vgl. exemplarisch die
Beitrdge in Bormann 1998.
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Immen oder Bienen beschrieben wird (1654) ein stark auf die spitere physiko-
theologische Dichtung eines Barthold Heinrich Brockes verweisendes Gedicht vor,
in dem das Lob der Bienen als Teil von Gottes Werk dem Lob Gottes dient. Das
Langgedicht endet entsprechend mit einer Ansprache an den Leser und die Le-
serin: ,,Steigt auff / und steigt hinunder / In allen wercken sein: / Rufft uberall /
wie wunder / MuB3 er doch selber seyn. / Ruff uberall / wie wunder / Seind alle
Wunder sein // Wie wunder / und wie wunder / MuB3 er dan selber sein!“** Das
Leben der Bienen mit seinen verschiedenen Tatigkeiten wird in dem Text aus-
fiihrlich beschrieben. Innerhalb dieser genauen Behandlung des Bienenlebens
wird auch der Schwarmtrieb der Bienen zur Griindung eines neuen Staats im
Friihsommer thematisiert. Bei Spee wird dieser Schwarmtrieb als ein Ade-Sagen
an die Heimat umschrieben. Damit liegt hier {ibrigens eines der wenigen Beispiele
von geistlichen Texten des Barock vor, in denen Heimat eine rein weltliche Be-
deutung hat:

31. Wan dan die schone jugent
Sich nehret allgemach;

Sie gleich der vitter tugent/

Und freyheit strebet nach.

Sie sich von mitgenossen

Im schwarm zertheilen ab/

Von hauf3 mit fremden stossen

In vollem fliigel-trab.

32. Starck blasen sie zum lermen/
Gar schwirig von gebliit:

In stoltzem zug und schwermen/
Dafl munter biirfllein wiit.

Ade du siisses heimet;

Ade du mutter-schof;

Hinaussen ungezeimet

Sich waget unser stof3;

Hinaussen ungezeimet

Sich waget unser stof3.

33. Schaw da/wie schén muntiret/
Wie schon gebutzer hauff!

In liifften er braviret/

Zun wolcken schwebet auff:
Frisch hin und her sich schwencket
Die giilden-gelbe schaar/

94 Spee 1654, S. 105.
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Nach frembden land gedencket/
Ihr hauf3 verlasset gar.*®

Das Verlassen von ,heimet®, ,,mutter-schof3“ und ,,hauf3“ wird bei Spee als na-
tiirlicher, gottgewollter Vorgang beschrieben, der mit dem Streben nach ,,Frey-
heit” im Sinn der eigenen ,,vitter“ verbunden wird. Dass die Bienen sich nach
»frembden land“ orientieren, steht in Einklang mit der gottlichen Ordnung; die
Heimat wird hier nach dem Plan Gottes verlassen. Als Volk wird der Bienen-
schwarm an keiner Stelle bezeichnet, dagegen kommt der Begriff des Volkes im
Plural und bezogen auf die Menschen an etwas spaterer Stelle ins Spiel. In der
abschlief}enden Ansprache an den Leser heift es, die vielen Volker, verstanden
als Gesamtheit der Menschheit, sollten Dankbarkeit gegeniiber Gott empfinden:

43, Thr volcker vil auff erden/
Thr menschen alle gar;
Frisch/frolich in geberden

Vor ihm euch stellet dar:

Ihm dancket seiner gaben/
Der voglien wunder fein/

Def3 wachs/und honig waben/
So wunder siif} und rein.”

Das Volk bezeichnet demnach keine nationale oder ethnologische Differenz,
sondern dient im Plural als Sammelbezeichnung fiir die Menschheit an sich.

Etwa einhundert Jahre spéiter thematisiert das (selbstindig erschienene)
Langgedicht Der Friihling (1749) Ewald Christian von Kleists ebenfalls das Bie-
nenleben, in der Absicht, mit den Wundern der Natur ihren g6ttlichen Schopfer zu
loben.

[...]. Zerftreute Heere von Bienen

Durchfaufeln die Liifte, fie fallen auf Klee und blithende Stauden
Und hingen gldnzend dar an wie Thau vom Mond{chein vergiildet;
Denn eilen fie wieder zur Stadt die ihnen im Winkel des Angers

Der Landmann aus Korben erbaut. Rechtfchaffner Weltweifen Bildnifs
Die fich der Heymath entziehn, der Men{chheit Gefilde durchfuchen,
Und denn heimkehren zur Zelle mit fiiffer Beute beladen

Und liefern uns Honig der Weisheit.”

95 Spee 1654, S. 102-103.
96 Spee 1654, S. 105.
97 Kleist 1749, S. 34— 35.
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Heimat wird hier bezogen auf die Bienen anders verstanden, ndmlich nicht als
etwas, das zugunsten eines Neuen notwendig und fiir immer verlassen werden
muss, sondern als Ort, zu dem man immer wieder zuriickkehrt. Um im Bild
bleiben zu konnen, wird nicht das Schwirmen, sondern das tdgliche Sammeln
von Pollen und Nektar beschrieben, das mit einer Riickkehr in den Bienenkorb
endet. Starker allegorisch als bei Spee wird dieses Ausfliegen und Heimkehren als
Bild fiir diejenigen ,,Weltweisen“ gebraucht, die sich fiir eine Zeit ,,der Heymath
entziehn“, um den anderen ,,mit siisser Beute* — ihrer ,,Weisheit“ — zu dienen. Das
hier im Vergleich zu Spee sehr viel starker humanisierte und moralisierte Bie-
nenbild kehrt die mit Heimat verbundene Bewegungsrichtung um: nicht weg von,
sondern zuriick zur Heimat. Der Begriff des Volkes kommt auch hier nicht be-
zogen auf die Bienen vor, dafiir aber in der Preisung des — national vollig unbe-
stimmt bleibenden — Volkes, das ,,ohne Stiirme des Ungliicks / Das Meer des
Lebens durchschifft.”®

Fiinfzehn Jahre spéter bezieht sich Johann Gottfried Herder in seinem Text
Uber den Fleif3 in mehreren gelehrten Sprachen (1764) auf diesen Text von Ewald
Christian von Kleist; 1767 reformuliert er denselben Gedanken noch einmal in Uber
die neuere deutsche Literatur:

Nicht um meine Sprache zu verlernen, lerne ich andre Sprachen, nicht um die Sitten meiner
Erziehung umzutauschen, reise ich unter fremde Volker; nicht um das Biirgerrecht meines
Vaterlandes zu verlieren, werde ich ein naturalisierter Fremder: denn sonst verliere ich mehr,
als ich gewinne. Sondern ich gehe blof3 durch fremde Gérten, um fiir meine Sprache, als eine
Verlobte meiner Denkart, Blumen zu holen: ich sehe fremde Sitten, um die meinigen, wie
Friichte, die eine fremde Sonne gereift hat, dem Genius meines Vaterlandes zu opfern. Wenn
ich mich meiner Heimat entziehe, und mich in fremden Sprache weide, ahme ich Kleists
Bienen nach,

— — — die in zerstreueten Heeren,

Die Luft durchsduseln, und fallen auf Klee und bliihende Stauden
Und denn heimkehren zur Zelle mit siifer Beute beladen

und liefern uns Honig der Weisheit.

Ich setze zwei Schriftsteller zusammen, von denen der eine in seiner Sprache, der andere in
einer fremden toten Sprache schreibt: wer von ihnen kann gréf3er werden?*®

Herder verwendet das Zitat von Ewald Christian von Kleist fiir sein Argument, der
Schriftsteller miisse in seiner eigenen Sprache, der ,,Muttersprache*,'°® schreiben,
um Grof3es zu leisten. Wie in Kleists Bild dient die Figur des Auszugs und der

98 Kleist 1749, S. 21.
99 Herder 1985, S. 408 —409.
100 Herder 1985, S. 408.
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Riickkehr in die Heimat der Idee, dass die Fremde nicht das eigentliche Ziel
darstellen konne. Thre Kenntnis diene vielmehr der Vervollkommnung des Eige-
nen. Ein Schriftsteller, der dies nicht beherzigt, so Herder,

irret in fremden Gegenden, ohne Vaterland und Hausgotter: er kann nie ein Originalschrift-
steller werden, bei dem Gedanke und Ausdruck sich zusammen drdngen, um ein vollstan-
diges Bild seiner Seele zu sein. / Ein Originalschriftsteller im hohen Sinne der Alten, ist,
wenige Beispiele ausgenommen, bestéindig ein Nationalautor.***

Die Heimat und das Vaterland — hier synonym gebraucht — miissen der Bezugs-
punkt des schriftstellerischen Schaffens bleiben, und dies kann nach Herder nur
in der eigenen Sprache gelingen. Ein grofier Gedanke drdnge nur in der eigenen
Sprache ans Licht. ,,Schriftsteller, die in einer Gegend sich verirren, in die sie nicht
zu Hause gehoren®, konnen keine Originalschriftsteller werden, dafiir bediirfe es
der ,,bekannte[n] und sichere[n] Mutter Erde*“.’°> Herders Projekt einer Rettung der
Muttersprache ist getragen von der Vorstellung, dass nur in der eigenen Sprache
Hochstes und Origindres geleistet werde.'®® Er verfolgt seinen Ansatz dann in
seinem Volksliedprojekt der 1770er Jahre weiter:'®* Andere V6lker haben Vor-

101 Herder 1985, S. 409.

102 Beide Zitate Herder 1985, S. 411.

103 Auch Lessing ist auf der Suche nach einer Volksdichtung als Impulsgeberin einer deutschen
Nationalliteratur. In seinem Einleitungstext zum Grenadierlied von 1758 wird die einfache Sprache
des Volkes zum Ausdruck einer urspriinglichen deutschen Denkart und die hieraus erwachsene
ungekiinstelte Volksdichtung zur Voraussetzung fiir eine hohe deutsche Nationalliteratur. Das
Ziel einer deutschen Nationalliteratur, verwirklicht durch ein Ankniipfen an die eigenen (litera-
rischen) Urspriinge, wird von Lessing dann 1759 im 17. Literaturbrief ausfiihrlicher entwickelt. Zu
Lessings wesentlichem Einfluss auf Herder vgl. Gaier 1990.

104 1773 wird von Herder der Terminus ,Volkslied® eingefiihrt, von 1774 stammt seine erste
Sammlung Alter Volkslieder, in deren Vorwort die Suche nach dem Nationalen sich in einer em-
phatischen Verteidigung des Volkes ausdriickt. 1778/79 erscheint eine weitere Volksliedsamm-
lung. Herders Volksliederprojekt hat Teil an der Besinnung auf eine nationale Identitdt der
Deutschen, es unterscheidet sich aber von verwandten Bemiihungen wie denjenigen Klopstocks
dadurch, dass die Kategorie des Ursprungs als anthropologische Kategorie aufgefasst wird. Nicht
der Kampf gegen einen im Zeitgeist meist romischen respektive franzdsischen Gegner, mithin
nicht die Abgrenzung gegeniiber einem Fremden, bildet die Grundlage fiir Identitdtsbildung,
sondern die zivilisationskritische Berufung auf eine dem Einfachen, Urspriinglichen und Un-
verbildeten eigene originire Kraft. Das Volk (und dessen Erscheinungsform im Volkslied) wird zur
emanzipatorischen Ursprungskategorie und in diesem allgemeinmenschlichen Urspriinglichen
ist das Gottliche anschaubar. Neben der nationalen gibt es also immer eine allgemeinmenschliche
Bedeutung des Volksbegriffs bei Herder. In der Volksliedsammlung von 1778/79 mischt Herder
ohne Riicksicht auf die regionale Herkunft Volkslieder der Weltliteratur, auch hier wird das an-
thropologische Interesse am Volkslied deutlich, vgl. Gaier 1990.
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bildfunktion in ihrer nationalen Ursprungssuche — die vermeintliche Barden-
dichtung eines Ossian, andere englische und nordeuropdische Vorbilder, insbe-
sondere aber Homer sollen die Suche nach dem Eigenen anleiten. Die Riickkehr
zum Eigenen, die {iber die Auseinandersetzung mit Homer erhofft wird, zielt auf
ein deutsches ,Volk‘ als nationalen ,Gesamtkorper’, der erst dann entstehen
konne, wenn sein Zusammenhang mit dem ,einfachen Volk* begriffen sei: ,,fiir
Nation! Volk! einen Korper, der Vaterland heif3t!“.**> Die Idee des Volkes, die sich
bei Herder mit seiner nationalen Ursprungssuche verbindet, ist also wesentlich
von der Idee getragen, die eigenen kulturellen Urspriinge zu wiirdigen, sich nicht
in ein nachahmendes Verhiltnis zu anderen Kulturen zu setzen, sondern eine
origindr schopferische Beziehung zur eigenen Gegenwart auf der Grundlage der
eigenen kulturellen Urspriinge zu entwickeln. Der Volksbegriff wird bei Herder
also stark aufgewertet, ohne aber mit einer Abwertung anderer Vo6lker einherzu-
gehen; aus der Differenzbildung geht keine Hierarchisierung hervor. Der Konnex
von Heimat und Volk ist bei Herder indes nur iiber die verbindende Idee des
Bienen-Textes (Rettung der Muttersprache) und seines Volkslied-Projekts herzu-
stellen. Die Begriffe fallen bei Herder nie im Zusammenhang, insgesamt be-
schrankt sich Herders Verwendung von Heimat auf seinen Bienen-Text.

Die Tradition des Sammelns und Bewahrens alter deutschsprachiger Schitze,
die Herder mit seinem Aufruf zur Sammlung deutscher Volkslieder begriindete,
wird durch Jacob und Wilhelm Grimm mit ihren Marchen-, Sagen- und Volks-
liedsammlungen und auch durch Achim von Arnims und Clemens Brentanos Des
Knaben Wunderhorn fortgesetzt. Auch Brentanos Neuherausgabe der von ihm
bearbeiteten Gedichte Friedrich Spees gehort dazu. Seine Ubertragung von Trutz
Nachtigal von 1817 enthdlt auch das den Bienen gewidmete Gedicht, das er — nicht
selbstverstidndlich fiir ihn — sehr nah am Original belésst.1®

105 Herder 1990, S. 20. Das Zitat stammt aus Herders Vorrede in Alte Volkslieder von 1774. In
rousseauistischer Tradition wird dieses einfache Volk (und dessen Erscheinungsform im Volks-
lied) als Authentisches und zugleich allgemeinmenschliches Urspriingliches gefasst, in dem das
Gottliche sichtbar werde. Vgl. Gaier 1990, S. 867 sowie insgesamt den Abschnitt ,,Volk und Vélker,
S. 865—-878.

106 ,,Wann dann die schéne Jugend / Sich mehret allgemach, / Sie gleich der Viter Tugend / Und
Freiheit strebet nach. / Sie sich von Mitgenossen / Im Schwarm zertheilen ab, / Von Haus mit
Freuden stof3en / In vollem Fliigeltrab. // Starck blasen sie zum Lirmen, / Gar schwierig von
Gebliit / In stolzem Zug und Schwérmen, / Das munter Biirschlein wiit’t. / Ade du siif3es Heimet, /
Ade du Mutterschoos! / Hinau3en ungezdumet / Sich waget unser Stof3.“ Clemens Brentano: Lob
des Schopfers, darin ein kleines Werklein seiner Weisheit, nemlich die wunderliche Handthierung
der Immen oder Bienen beschrieben wird [Ubertragung des Textes aus Friedrich Spees Trutz
Nachtigal], in: Brentano 2009, S. 138150, hier S. 146 —147.
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Die sich im Anschluss an Herder und die Romantiker ab den spdten 1850er
Jahren langsam herausbildende wissenschaftliche Volkskunde, die fiir die Genese
von Heimat von entscheidender Bedeutung ist (vgl. I1.3.2), wird ein anderes Ver-
haltnis von Volk und Heimat etablieren. Schon gar nicht im Sinn eines Friedrich
Spee, nach dem es gottlicher Wille ist, die Heimat zu verlassen, um Neues zu
beginnen. Aber auch in vielem anders als Herder, bei dem Heimat, Vaterland und
Volk zwar fiir die emphatisch eingeforderte Riickbesinnung auf das Eigene ste-
hen, bei dem das Pladoyer fiir mehr Selbstkenntnis und Selbstbewusstsein aber
im Einklang mit einer Humanitétsidee steht, die das Individuum ins Zentrum
riickt.

Dagegen wird die Idee des Volkes im Laufe des 19. Jahrhunderts zunehmend
eine anti-individualistische, innerhalb deren die Heimat die metaphorische Rolle
eines ,Ndhrbodens* spielt, in dem das als pflanzenhaft-organische Einheit be-
griffene Volk wurzele. Symptomatisch ist etwa Gustav Freytags mehrteiliges Epos
Die Ahnen, in dem sich die Wortbildung vom ,Heimatvolk‘ findet: Die individuelle
Heimatliebe der einzelnen Protagonisten transzendiert sich demnach, von ihnen
ungewusst, in ein grofleres Ganzes und verbindet sie iiber Grenzen und Zeiten
hinweg zu einem Volk (vgl. I.3.1.2). Am Ende des Jahrhunderts erscheint Heimat
im Umfeld der ,Heimatschutzbewegung* als so etwas wie der seelische ,Nahrbo-
den‘ des Volkes (vgl. I1.3.2). Beim klassischen Philologen und Volkskundler Al-
brecht Dieterich etwa {ibernimmt Heimat die Funktion einer ,,von unten“ kom-
menden Kraftquelle, die Bedingung fiir die Gesundung des durch die Moderne
von sich selbst entfremdeten deutschen Volkes sei:

Und daf3 die ,Gebildeten‘ des ,Volkes‘, ihres Volkes wieder ,kundig‘ werden, aus dem sie ja
doch alle als aus dem miitterlichen Boden emporgewachsen sind, das ist desto notwendiger,
je mehr sich die Wege der Bildung verirren und verwirren, von Natur und Leben zu pedan-
tischer Systematik und totem abstrakten Denken. [..] Wenn wir alle, die Gebildeten und
Gebildetsten, wieder fiithlen kénnten, dad wir zum Volke mit Leib und Seele gehéren, daf3 das
Volk unserer Heimat Fleisch ist von unserem Fleisch, Blut von unserem Blut, dann fiihlten
wir es auch, dafl aus dem Heimatboden und dem Heimatvolke jedem Sprofd dieser Heimat
neue gesunde Kraft kommt: allein von unten in diesem Sinne konnte von je nur gesunden die
krank gewordene Bildung.'®”

Die antagonistischen Paare — hier das Pedantische, Tote, Abstrakte, Kranke, dort
das Leibliche und Seelische, Gefiihlte, Gesunde — entsprechen einer diagnosti-
zierten Spaltung der Bevolkerung, die erst wieder zum ,Volk‘ werden miisse.
,Heimat‘ steht zunichst fiir das (positiv besetzte) ,Unten’, im Bild des gesunden
und miitterlichen (vgl. I.2.3) Heimatbodens gefasst. Wenn sich auch die ,oben’

107 Dieterich 1902, S. 3—-4.
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wieder dieses Ursprungs bewusst wiirden, kénne ein ,Heimatvolk* entstehen, das
das ,Kranke‘ iiberwunden habe. Die biblischen Anspielungen (1 Mose 2,23) un-
terstreichen diese Einheits- und Verschmelzungsphantasien, die sich dann un-
mittelbar in der Amalgamierung von Heimat und Volk zum ,,Heimatvolke* nie-
derschlagen.

Um aber auf die Bienen zuriickzukommen, so ldsst sich in diesem Kontext das
populédrste Beispiel fiir die Verbindung von Heimat, Volk und Biene anfiihren:
Waldemar Bonsels’ Kinderbuch Die Biene Maja und ihre Abenteuer von 1912, das
Bonsels schlagartig zu einem der erfolgreichsten Kinderbuchautoren seiner Zeit
machte und bis heute in Form der Zeichentrickverfilmung ausgesprochen popular
ist. Die Freiheitsliebe der Biene Maja, die sich von ihrem Bienenvolk trennt, um
die Welt kennenzulernen — ihre ,,Flucht aus der Heimatstadt“,'*® entpuppt sich
am Ende der Geschichte zwar als notwendig, aber nicht im Sinn individuellen
Autonomiegewinns, sondern insofern, als diese Flucht indirekt zum Uberleben
ihres Volkes beitragt. Maja erfahrt in der Not, in die sie gerét, worauf es tatsdchlich
ankommt: auf die Zugehorigkeit zu Heimat und Volk. Nur weil sie am Ende bereit
ist, fiir diese zu sterben, kann sie wieder von ihrem Volk aufgenommen werden.

Neben vielen anderen freundlichen und auch merkwiirdigen Tieren, mit de-
nen Maja im Laufe ihrer Abenteuer zusammentrifft, muss sie auch die Hornissen
und Wespen kennenlernen, ein ,,unniitzes Raubergeschlecht ohne Heimat und
Glauben“,'° wie ihr schon ihre Erzieherin Kassandra beigebracht hat. Als sie in
den Regen gerdt, erinnert sie sich ihrer ,verlassenen Heimat“ und sehnt sich
,hach dem Schutz und der starken Gemeinschaft des Bienenstocks“. Sie malt sich
aus, wie ,,ruhig und beschaulich“!’® es an Regentagen in ihrem Bienenstock zu-
geht:

Aber allmédhlich zog es ihre Gedanken doch nach ihrer verlassenen Heimat, nach dem Schutz
und der starken Gemeinschaft des Bienenstocks. Dort saf3en sie nun beieinander, des Ru-
hetags froh, bauten vielleicht hier und da ein wenig an den Zellen oder fiitterten die kleinen
Maden. Aber im allgemeinen war es recht ruhig und beschaulich im Stock an Regentagen.
Nur zuweilen flogen Kundschafter aus, sahen nach dem Stand des Wetters und erforschten,
von welcher Seite der Wind kam. Die Konigin ging im Reiche umher, von Etage zu Etage,
priifte alles, lobte oder tadelte, legte wohl hin und wieder ein Ei und begliickte alle durch
ihre konigliche Gegenwart. Wie froh machte es, einen Blick von ihr aufzufangen oder ein
huldvolles Wort. Es kam vor, daf3 sie den jlingeren Bienen, die ihre ersten Leistungen hinter
sich hatten, freundlich iiber die Képfchen strich oder sich nach ihren Erlebnissen erkun-
digte. Ach, wie gliicklich machte es, sich dazu rechnen zu diirfen, sich von allen geachtet zu

108 Bonsels 1949, S. 7.
109 Bonsels 1949, S. 11.
110 Alle Zitate Bonsels 1949, S. 39
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wissen und den starken Schutz der Gemeinschaft geniefien zu kénnen. Hier an ihrem ein-
samen und ausgesetzten Platz war sie gefihrdet und fror.***

In das Tierleben humanisierenden Bildern wird hier die Vorstellung eines Bie-
nenlebens entworfen, in dem der biirgerliche Wertekanon gilt: Leistung verdient
Lob, zum Prinzip Arbeit gehort auch der Ruhetag, an dem es beschaulich zugeht
und nur ,hier und da ein wenig an den Zellen“'*? weitergebaut wird.

Als Maja nach vielen anderen Abenteuern von den Hornissen gefangen ge-
nommen wird und durch Zufall von deren Plan erfihrt, die Bienen anzugreifen,
erwacht in ihr das Bewusstsein, Teil einer grofieren Gemeinschaft zu sein, fiir die
sie zu sterben bereit ist. Volk und Heimat werden in einem Atemzug genannt:
»Mein Volk‘, schluchzte sie, ,meine Heimat!‘ Sie prefite ihre Hinde an den Mund,
um nicht zu schreien, ihre Verzweiflung war grenzenlos. ,Ach, wére ich gestorben,
ehe ich dies horen mufite‘, wimmerte sie.“*** Maja wird sich ihrer Verantwortung
fiir ihr Volk bewusst:

Es war, als vergéfle sie ganz die lange Zeit der Trennung von den Ihren und der Heimat, sie
fiihlte sich ihnen zugehdriger als je, und die neue Verantwortung, die plotzlich auf ihr ruhte,
weil sie den Plan der Hornissen kannte, verlieh ihr grofie Entschlossenheit und viel Mut.
Miissen die Meinen unterliegen und sterben, so will ich es auch, dachte sie, aber vorher will
ich nichts ungetan lassen, sie zu retten."**

Sie kann sich befreien und den Hornissen zuvorkommen, es gelingt ihr, die Bienen
ZUu warnen:

Es galt fiir sie nur eines: sie muf3te, so rasch als ihre Krafte und Sinne zulief3en, den Stock der
Ihren finden, ihr Volk, ihre bedrohte Heimat. Sie muf3te die Ihren warnen, daf3 sie sich gegen
den Uberfall riisten konnten, den die furchtbaren Réuber an diesem Morgen planten. O, das
Volk der Bienen war stark und wohl befdhigt, den Kampf mit den {iberlegenen Gegnern
aufzunehmen, wenn sie sich wappnen konnten und zur Verteidigung vorbereiten.**

Maja fiihlt ihre ,,Todesbereitschaft und es iiberkommt sie ein ,beseligter Opfer-
wille“!® beim Gedanken an ihre Konigin, ihre Heimat und ihr Volk. Der aus-

111 Bonsels 1949, S. 39 -40.

112 Bonsels 1949, S. 39.

113 Bonsels 1949, S. 140.

114 Bonsels 1949, S. 141.

115 Bonsels 1949, S. 149 -150.

116 ,,Und nun, da die kleine Biene an die Kraft und Stirke der Ihren dachte, an ihre Todesbe-
reitschaft und ihre Treue gegen die Konigin, iiberkam sie ein hoher Zorn gegen die Feinde und
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fiihrlich beschriebene Kampf zwischen Bienen und Hornissen fordert viele To-
desopfer. Die Bienen gewinnen gegen die an Kraft und Korpergrofie iiberlegenen
Hornissen am Ende nur deshalb, weil sie sich dutzendweise fiir ihr Volk opfern
und sich freiwillig fiir die vorderste Front melden, im Bewusstsein, dort ihr Leben
zu lassen. Maja iiberlebt und wird von der Konigin fiir ihre Treue ausgezeichnet:
,»Du hast deine Heimat und dein Volk nicht vergessen, und im Herzen warst du
treu. So wollen auch wir dir Treue halten.“!”

Volk und Heimat verschmelzen zu einem grof3en kollektiven Ganzen, das fiir
das Gegenteil von Autonomie und Individualitét steht. Zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts, und das ist der grof3e Unterschied zu dem Verstandnis von Volk und
Heimat der Befreiungskriege zu Beginn des 19. Jahrhunderts, wird fiir die Heimat
auch gestorben. Vaterland und Heimat, die das 19. Jahrhundert getrennt hatte in
dasjenige, fiir das man kdmpft und stirbt, und dasjenige, nach dem man weint,
sind im Begriff des Volks wieder zur Deckung gekommen. Fortan gelten Todes-
bereitschaft und Opferwille auch fiir die Heimat.**®

Der Erfolg der Abenteuer der Biene Maja im Ersten Weltkrieg verwundert vor
diesem Hintergrund kaum. Bonsels’ weitere Karriere als Schriftsteller beruht auf
dem Erfolg der Biene Maja, zum Bestseller wird das Buch durch den Feldbuch-
handel, was darauf schlief3en ldsst, dass nicht vor allem Kinder, sondern Soldaten
das Buch gelesen haben diirften, 90.000 Exemplare sind am Ende des Krieges
verkauft."® Zur Verbreitung von Bonsels’ Namen hat auch beigetragen, dass er im
Krieg in der Auslandsabteilung der Obersten Heeresleitung neben Hans Grimm
(dem spéteren Autor von Volk ohne Raum), Borries Freiherr von Miinchhausen
(dem spidteren Herausgeber der Vierteljahresschrift Volk und Rasse), Arthur
Moeller van den Bruck (dem spéteren Autor von Das dritte Reich) und anderen
ausgesprochen einflussreichen volkisch-nationalistischen Intellektuellen als
Kriegsberichterstatter arbeitete. Aus dieser Tatigkeit geht 1916 der Band Heimat
des Todes. Empfindsame Kriegsberichte hervor, dessen stark literarisierte und
vermutlich ebenso stark fiktive ,Berichte‘ ausnahmslos Soldaten darstellen, die
die ,,Majestit des Krieges“*?° beschworen und deren hiéchstes Ziel es ist, fiir Volk

zugleich ein beseligter Opferwille und ein begliickender Mut ihrer begeisterten Liebe.“ Bonsels
1949, S. 150.

117 Bonsels 1949, S. 172.

118 Bernhard Viels problematische Analyse des Romans besagt, dass nicht die Bienen, sondern
die Hornissen angreifen und die an sich als friedliebend dargestellten Bienen nur ihren Staat
verteidigen: ,,Von Kriegsbegeisterung indessen kann in dieser Erzahlung nicht die Rede sein.“ Viel
2016, S. 142.

119 Hanuschek 2012, S. 7.

120 Waldemar Bonsels: Der Vater, in: Bonsels 1918, S. 58 — 67, hier S. 63.
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und Heimat zu sterben,*®* denn: ,,[S]ind wir nicht eigentlich fiir diese Augenblicke
geboren?“!** Wie im Titel ist die Semantik von Heimat auch in den einzelnen
Texten deutlich religits konnotiert.»> Es ist aber der Tod selbst, der hier sakra-
lisiert wird.**

2.3 Heimatboden und Frauenleib

In der Lyrikanthologie Heimaterde. Der Heimat Lob in Liedern von 1901 (Abb. 23)
wird eigentlich nur eine einzige Bildidee fiir die knapp dreif3ig ganzseitigen Ge-
dichtillustrationen zu den Themen Abschied, Heimweh und Heimkehr variiert.
Alle stammen von dem Maler und Graphiker Ernst Liebermann. Fiir die Gedichte,
in denen es um Abschied geht, wahlt Liebermann eine mannliche Figur im
Bildvordergrund, die gedankenvoll und melancholisch auf eine 1andlich-dérfliche
Szenerie zuriickblickt (Abb. 24) oder sich trauernd von ihr abgewendet hat
(Abb. 25). Das Thema Heimweh gestaltet er im Bildvordergrund mit einem Mann,
der gedankenvoll-melancholisch Richtung Betrachter des Bildes, Richtung Hori-
zont oder Richtung eigene Fiif3e blickt, im Hintergrund eine ldndlich-dérfliche
Szenerie (Abb. 26). Und Gedichte, die Heimkehr thematisieren, werden mit einer

121 ,Heimat* ist fiir den beschriebenen Soldaten das, ,,dafiir zu sterben® er ,,bereit sei[]. Wal-
demar Bonsels: Heimkehr, in: Bonsels 1918, S. 51-57, hier S. 54.

122 Waldemar Bonsels: Die eiserne Heimat, in: Bonsels 1918, S. 68 — 76, hier S. 72—-73.

123 In einer Erzahlung gehen dem Betrachter eines Sterbenden nur zwei Dinge durch den Kopf:
dass der Sterbende, in dessen Augen er ,ein warmes Licht“ wahrnimmt, nun ,,in der Heimat*
verweilen werde, und der Gedanke: ,,Mein Volk wird siegen.“ Waldemar Bonsels: Der Tod des
Hauptmanns, in: Bonsels 1918, S. 151-159, hier S. 157 und S. 158. In einer anderen Erzdhlung ist es
,»die Hoffnung der Heimat und das Anrecht an Frieden und Gliick, das die Zukunft des Volkes*“ von
der ,Kraft“ des Soldaten ,erflehe“, Waldemar Bonsels: Bilder von der Front, in: Bonsels 1918,
S.120 - 127, hier S. 127. Sven Hanuschek stuft die Beitrdge als ,,Kriegspropaganda“ ein. Hanuschek
2012, S. 8.

124 Diese Sakralisierung des Todes im Namen von Volk und Heimat ist dann ein typisches
Element der spdteren Blut-und-Boden-Literatur. In Hans Christoph Kaergels Drama Volk ohne
Heimat (1922), das den Kampf der Deutschen gegen die Polen in Schlesien behandelt, fallen im
Schlussmonolog der sterbenden, von Polen meuchlings ermordeten Hauptgestalt Adamschek
Heimat, Vaterland und Deutschland wortlich im Blut und im Boden zusammen: ,,Meine Kinder
und die tausend, tausend Kinder, mein — deutsches Vaterland — das — das [...] Ich liege in der Erde.
Ach, du Mutter, beug dich doch ganz zu mir. [...] Das ist Erde meiner Mutter — meines Blutes.
Deutsche Erde. [...] Das ist deutsch! Geht jetzt immer iiber mich in unsere Heimat. Wenn man’s mit
Blut trdnkt, gibt es keine Grenzen.“ Kaergel 1922, S. 77—-79. Das Schauspiel erschien in der Reihe
,Deutsche Heimatspiele“ im Verlag des Biihnenvolksbundes (Patmos-Verlag). Zur Konnotation
von Heimat, Erde und Mutter vgl. das folgende Kapitel 1.2.3.
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mannlichen Figur im Bildvordergrund illustriert, die melancholisch auf eine
landlich-dorfliche Szenerie hinblickt (Abb. 27) oder — einzige Ausnahme — deren
Korperhaltung beschwingte Frohlichkeit auszudriicken scheint, wobei das Ge-
sicht abgewendet ist und man nach all den anderen Bildern vermuten mdchte,
dass das Gesicht doch mindestens eine leise Melancholie enthalte (Abb. 28).

Augenfillig ist neben der Ahnlichkeit der idyllisch-landlichen Motive und
dem verbindenden melancholischen Grundzug der Figuren die Tatsache, dass
sich im Bildvordergrund stets Manner befinden — und das natiirlich, weil aus-
nahmslos sie es sind, die aufbrechen, wandern, sich sehnen und wiederkommen.
Frauen sind, wenn iiberhaupt, meist im Bildhintergrund als Teil der landlich-
dorflichen Szenerie dargestellt, teils befinden sie sich zusdtzlich noch in einem
Innenraum, gerahmt vom Fenster des Hauses (Abb. 28). Heimat ist damit im ganz
konkreten Sinn der Ort der Frau, wiahrend der Ort des Mannes sich variabel zu
dieser Heimat verhdlt. Die Frau verharrt, der Mann bewegt sich im Raum, und es
ist seine Perspektive, durch die wir Heimat sehen. Heimat ist der Gravitations-
punkt des mannlichen Aktionsradius, aber die mannliche Figur (und mit ihr auch
der Bildbetrachter) ist nicht eins mit diesem Punkt, sondern setzt sich zu diesem
in Bezug, indem sie sich von ihm entfernt, sich nach ihm sehnt und gegebenen-
falls zu ihm zuriickkehrt — und so entsteht ja auch erst die Geschichte im Kopf des
Betrachters, die Geschichte von Fernweh, Abschied, Wanderschaft, Heimweh und
Riickkehr.

Die Illustrationen Liebermanns zeigen, wie sehr Heimat um 1900 einem po-
laren Geschlechterbild unterliegt, in dem Heimat nicht nur der Ort der Frauen ist,
sondern selbst das Weibliche darstellt, so wie es zeitgendssisch verstanden wird:
statisch, ruhend, verldsslich, passiv, empfangend und eine Gréf3e, die mannlichen
Akteuren die Gelegenheit gibt, sich zu ihr ins Verhéltnis zu setzen — als diejeni-
gen, die dableiben oder weggehen, kalt bleiben oder sich sehnen, weghleiben
oder wiederkommen.'” Auch die Emotionen, die sich mit Heimat verkniipfen,
gehen in diesem Sinn nicht von Heimat aus, sondern entstehen durch die Be-
zugnahme des médnnlichen Akteurs auf sie. Die Figurationen, die das 19. Jahr-
hundert fiir das Heimweh entwarf, sind vom Schweizer S6ldner bis zum roman-
tischen Wanderer damit allesamt als ménnliches Begehren lesbar und die
Dialektik von Heimat, der zufolge Heimat fiir den Riickkehrenden nicht mehr
dieselbe ist (vgl. 1.2.3), offenbart sich in diesem Sinn als ménnlich codierte Er-
fahrung. Dass diese Geschlechtscodierung nicht den Realitdten entsprach, un-

125 ,Strangers or returnees tend to be male, whereas the nostalgic Heimat of childhood is ge-
nerally associated with the mother and in metaphorical extension with the maternal earth®, so
Elisabeth Boa und Rachel Palfreyman in ihrem Kapitel The Maternal Heimat as Threshold between
Nature and Culture, Boa/Palfreyman 2000, S. 26.
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€A frimnterde.s o
u it BILDERN ven ERNST LIEBERFIANM
- UER von FISCHER o FRANKE BERLIN,

Whanm in e Forwe vom Follm i Seb,
Zisbt's mich tur Deisat fe ieblidh, fa web.

Madht aud geldwind! Y
L mt Babam funkelt das Fuld
s war dir abte Drimat nach ke ptihMEon,
Disfeibe Cuf, dirbribon Cleds
Clod alien war i andres dod.

Abb. 23-28: Illustrationen der Lyrikanthologie ,,Heimaterde. Der Heimat Lob in Liedern®,
Berlin 1901, von Ernst Liebermann (Klassik Stiftung Weimar)
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terstreicht nur die kulturgeschichtliche Wirkméachtigkeit dieser Figurationen:
Tatsdchlich haben Mediziner ja das pathologische Heimweh nicht nur bei Sol-
daten, sondern auch bei Dienstmiddchen beobachten kénnen'? — aber wihrend
das Heimweh der Schweizer S6ldner zum literarischen, musikalischen und bild-
kiinstlerischen Topos wurde,'” ist weibliches Heimweh eben nicht oder erst sehr
spdt in die Kulturgeschichte des 19. Jahrhunderts eingegangen; erst Johanna Spyri
schuf mit Heidi’s Lehr- und Wanderjahren (1880) eine prominente weibliche
Heimwehkranke.'?® Und wihrend es im rechtlichen Sinn sehr viel hiufiger die
Frauen waren, die ihre urspriingliche Heimat verloren — denn jede EheschliefSung
hatte automatisch die Annullierung der eigenen Heimatrechte zur Folge (vgl.
11.2) -, hat sich auch diese weibliche Erfahrung des Heimatverlusts kulturge-
schichtlich nicht in kiinstlerischen Darstellungen manifestiert.

Die Geschlechtscodierung von Heimat findet sich vereinzelt schon vor der
modernen Geschichte des Heimatbegriffs, aber anders. Christian Hoffmann von
Hoffmannswaldau assoziiert in einem Gedicht von 1695 Heimat mit dem weibli-
chen Schof3, und benennt ,,diese[] heymat“ als Ziel menschlichen (wohl m&nn-
lichen) Triebes:

Vor allen aber hat der menfch den trieb empfangen
Und unfere vernunfft vermehret das verlangen;

126 Der Begriff des Heimwehs stammt aus der Medizingeschichte und sein erstes Auftauchen
wird in der Regel mit der in Basel erschienenen Dissertatio medica de Nostalgia, oder Heimwehe
des Schweizer Mediziners Johannes Hofers aus dem Jahr 1688 datiert. Diese und zahlreiche fol-
gende medizinische Schriften beschrieben eine Reihe von Symptomen wie Nahrungsverweige-
rung, Apathie, Wahnsinn und Tod an Schweizer Soldaten, die fern ihres Geburtsortes stationiert
waren, als pathologisches Phdanomen, das als Heimweh bezeichnet wurde. Aber die sogenannte
,Schweizerkrankheit’ oder ,morbus helveticus‘ bezog sich tatsdchlich auf ein Phdnomen, das
schon friih auch in anderen kulturellen Umkreisen beschrieben worden ist, etwa bei den Lappen.
Der Lappe, so Erasmus Francisci, bleibe, ,,wenn die Wahl bey ihm f{tehet, stets ,lieber daheim*,
miisse er ,,feiner Heimat entbehren®, sterbe er ,,in fehr kurtzer Zeit“. Francisci 1676, S. 325. Zum
Heimweh als Teil des ,Heimatphdnomens‘ aus kulturanthropologischer Sicht vgl. Greverus 1972,
S. 33-35 und bezogen auf die ,Soldatenkrankheit‘ vgl. Greverus 1972, S. 97-130. Die Medizin und
Kriminalistik des 19. Jahrhunderts diagnostizierte auch bei Dienstmddchen, die bei ihren Herr-
schaften mit dem Motiv Feuer legten, zuriick nach Hause zu diirfen, pathologisches Heimweh, vgl.
Jaspers 2019.

127 Vgl. vor allem Bunke 2009, sowie Starobinski 1963, Kittler 1986, Grof 2000.

128 Heidi erhdlt in Frankfurt die drztliche Diagnose, an Heimweh erkrankt zu sein, und muss
zuriick auf die Alm, um nicht daran zu sterben. Simon Bunkes Analyse erweist, dass Spyri in der
Beschreibung der Symptome sehr genau auf die zeitgendssischen medizinischen Theorien zum
Heimweh als pathologischem Phdnomen Bezug nimmt, vgl. Bunke 2009, S. 541-576; vgl. auch
Pfeifer 2019. Das Wort Heimat kommt im Roman iibrigens fast nicht vor, vgl. Rutschmann 2008,
S.3.
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Die auch viel eyfriger nach diefer heymat {trebt

Und fich nicht eh vergntigt als bify man daran klebt.
Wie der magnet mit macht das eifen an fich ziehet
Wie nach dem norden-pol die nadel {chlagt und fiehet
So ift der liebften {fchoof3 der nord und der magnet
Wohin der gantze wunfch warhaffter menfchen geht.'?

Sexueller Trieb statt sublimiertes Begehren, Lebenszugewandtheit statt Ver-
ginglichkeitshewusstsein — es ist bekannt, dass das nur die eine Seite des Barock
ist, aber die weibliche Heimat ist hier eben interessanterweise der unbeschwerten
Seite, dem carpe diem zugeordnet. So unverhohlen und direkt geht es in der Li-
teraturgeschichte mit dem Begriffspaar Frau und Heimat aber nicht weiter.

In der Neuinterpretation religidser Semantisierungen von Heimat durch
Holderlin und die Frithromantiker fallt in Bezug auf Weiblichkeitskonzepte zu-
nachst auf, dass das Streben nach der Heimat zwar wie bei Hoffmannswaldau mit
dem Streben nach der Frau zusammenhingt, das Begehren aber uneingelost
bleibt. Insofern die in der Literatur entfalteten Heimaten die religiose Bedeutung
des Begriffes in sich aufnehmen, enthdlt Heimat fortan immer ein Uneinlésbares,
das sich einerseits mit einem sentimentalischen Verhiltnis zur Vergangenheit,
andererseits mit einem utopischen Verhdltnis zur Zukunft verbindet — und dies
gilt auch in Bezug auf das ,Weibliche‘. In Holderlins Texten ist es das Begehren
nach Geborgenheit in der (teils miitterlichen, teils familidren, teils korperlichen)
Liebe, die mit Heimat assoziiert wird. In Clemens Brentanos Heimatentwiirfen
werden die Heimat reprdsentierenden Frauengestalten vergottlicht und die se-
xuellen Konnotationen durch ihre Madonnenhaftigkeit sublimiert (vgl. 11.1.2).

In diesem Zusammenhang muss man sich vergegenwartigen, dass Heimat in
religiosen Kontexten bis 1800 in aller Regel (eine Abweichung bildet die katho-
lische Marienverehrung)® mit Gottvater und Gottessohn mé&nnlich konnotiert

129 Hoffmannswaldau 1695, S. 171.

130 Die Verkniipfung von (himmlischer) Heimat und Mutter(gottes) findet sich im theologischen
Kontext im vierten Mariendogma der katholischen Kirche. Folgt man der Interpretation des
Dogmas von der leiblichen Aufnahme Marias in den Himmel durch Doris Brockmann, so unter-
liegt dessen Formulierung durch Papst Pius XII. im Jahr 1950 einer Logik, nach der eben auch
himmlische Heimat erst als weibliche Heimat zu sich selbst findet: ,,Die in den Himmel erhGhte
Maria vermag als Inbegriff ,wahrer Miitterlichkeit* Gewahr dafiir zu bieten, da das Ziel ,voll-
kommener Geborgenheit‘ erreicht werden kann. Diese Zielvorgabe ist auch im Deutungsmuster
der ,himmlischen Heimat‘ angelegt, und zwar insofern es das durch Christus verheiflene und
zugleich verbiirgte endzeitliche ,Bei-Gott-Sein‘ als einen Zustand ewiger Seligkeit beschreibt.
Doch offenbar hat die Wirk- und Uberzeugungskraft des Deutungsmusters von der ,himmlischen
Heimat‘ sich in seiner bisherigen allgemeinen Form als unzureichend erwiesen und damit eben
jene Prézisierung notwendig gemacht: Wenn ,Heimat‘ auf Urspriingliches verweist und Herkunft
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war. Das Kirchenlied von Paul Gerhardt — ,,Ich wandre meine Strafien, / Die zu der
Heimat fiihrt, / Da mich ohn alle MaRen / Mein Vater trésten wird.“®! — bis
Heinrich Bone - ,,Nun segne, Herr, uns allzumal / Mit deiner Vaterhand! / Und leit’
uns durch dies Erdenthal / Zum ew’gen Heimatsland.“"3?> — verbindet die himm-
lische Heimat ausschlief3lich mit Vatergestalten (vgl. I1.1.1). Insofern kann man die
Neusemantisierungen von Heimat, die um 1800 in der Literatur einsetzen, unter
anderem auch als geschlechtsspezifische Neucodierung religioser Heimatvor-
stellungen lesen: Mit deren Sdkularisierung um 1800 geht auch eine Effeminie-
rung des Heimatbegriffs einher (vgl. I1.1.2).

Die semantischen Verschiebungen des Heimatbegriffs um 1800 muss man in
Bezug auf Geschlechtercodierungen einerseits in ihren religiosen Kontexten be-
leuchten, andererseits und teils damit zusammenhadngend als Teil eines zeitge-
nossischen Wandels von Patriotismus- und Nationalstaatsdiskursen. Denn auch
die Nation, das Vaterland, das Volk oder die Heimat wurden in diesen Diskursen
mit Geschlechtercodes belegt. Wahrend die literarischen Texte Klopstocks das
Wort Heimat noch gar nicht verwenden und durchweg das Vaterland als begehrtes
Objekt erscheint — ,,0 Vaterland! o Vaterland! / Mehr als Mutter, und Weib, und
Braut!“® - findet ein erster, tastender Einbezug von Heimat als weiblich codierter
Part innerhalb des literarischen Nationaldiskurses in der nidchsten Dichtergene-
ration statt, etwa bei Friedrich Leopold zu Stolberg-Stolberg. Heimat beginnt, Teil
des Enthusiasmus fiirs Vaterland zu werden, und zwar als komplementérer,
empfindsam codierter Part des Vaterlandes. Texte wie die von Stolberg-Stolberg
und Salis-Seewis stehen allerdings erst an der Schwelle zu einer neuen Heimat-
semantik (vgl. 1.2.1). Die Ausdifferenzierung, die in den folgenden Jahrzehnten
intensiv vonstattengeht und im Zuge derer Heimat als weiblicher Part innerhalb
eines ménnlich codierten nationalen Vaterlandsdiskurses funktionalisiert wird,
zeigt sich besonders eindrucksvoll bei Ernst Moritz Arndt (vgl. 11.1.2).

Aus dieser Codierung ergibt sich einerseits ein Gefdlle von Vaterland und
Heimat — die sentimentalen Gefiihle fiir die Heimat miissen zuriickgestellt wer-
den, um dem gréfleren Ganzen des Vaterlandes zu dienen —, andererseits aber

im Sinne von Familiaritdt thematisiert, ergibt sich fiir die Rede von der ,himmlischen Heimat‘, daf}
sie erst dann voll und ganz ihre Bedeutung und Plausibilitdt gewinnt, wenn die himmlische
Wirklichkeit vorstellbar wird als eine Wirklichkeit, in der — neben dem g6ttlichen Vater und
Sohn - auch die ,Gottesmutter einen festen Platz hat. Indem ihre Anwesenheit im Himmel si-
chergestellt ist, kann dieser erst recht als heimatlicher Ort imaginiert werden, als der Ort, wo das
pilgernde Gottesvolk sein eigentliches Zuhause findet.“ Brockmann 1997, S. 90.

131 Paul Gerhardt: Ich bin ein Gast auf Erden, in: Gerhardt 1957, S. 369.

132 Bone 1851, S. 312.

133 Klopstock 2009, S. 80.



108 —— | Einfiihrung

auch ihre Zusammengehdrigkeit: Vaterland und Heimat sind wie Mann und Frau
dann Polaritdten, die einander ergdnzen — entsprechend der Neudefinition der
mannlichen und weiblichen Sozialcharaktere, wie sie sich seit Ende des 18. Jahr-
hunderts auszubilden beginnen.®* An die Stelle von Standesschranken trat die
»geschlechtsspezifische Segmentierung der biirgerlichen Lebenswelt“.”* Mit
dieser Segmentierung ging auch eine gegenderte Codierung von weiblicher Hei-
mat einher, die sich mit Erde, dem Vegetativen, Passiven, der natiirlichen Nei-
gung, dem Befriedenden und Unpolitischen zu verbinden beginnt, wahrend sich
das méannliche Vaterland mit der abstrakten Idee, der Ratio, Pflicht und Not-
wendigkeit, Aggression, Aktivitdit und dem Politischen verkniipft — ein ausge-
sprochen pragendes Schema, das unterschiedliche Variationen erfuhr.

Der so verstandenen Heimat konnte beispielsweise utopisches und erldsen-
des Potential zugeschrieben werden, wie bei Richard Wagner, der seine ,,Sehn-
sucht nach der deutschen Heimat* auf ein ,,geahntes und gewiinschtes Neues,
Unbekanntes, Erstzugewinnendes* bezieht, als eine Sehnsucht ,,nach dem erl6-
senden Weibe“, das ihm im Sinne eines ,,weibliche[n] Element[s] iiberhaupt
vorschwebte“. Dieses weibliche Element sieht Wagner als direkten ,,Ausdruck der
Heimat, d.h. des Umschlossensein’s von einem innig vertrauten Allgemeinen®,'
aber einem noch unbekannten, nur ersehnten Allgemeinen (vgl. 11.1.3.3). Dieses
Heimatverstandnis ist gar nicht so weit entfernt vom biirgerlichen Biedersinn
seiner Zeit, wie Wagner vermutlich selbst gemeint hétte; seine ,,Sehnsucht nach
der Heimat, Haus, Herd und - Weib“**” verweist jedenfalls auch auf den Zusam-
menhang von Heimat mit den biirgerlichen Bereichen der Frau.

Im vorherrschenden Heimatdiskurs gehen spdtestens ab Mitte des 19. Jahr-
hunderts Idealisierung und Limitierung des Weiblichen Hand in Hand.'*® Der
Historiker Heinrich von Sybel erkldrt 1870 nicht unangefochten, aber durchaus
dem allgemeinen Zeitgeist entsprechend: ,,Das Gebiet der Frau ist das scheinbar
enge und einférmige des inneren hauslichen Lebens; die Domaine des Mannes ist
die Welt da drauf3en, die Wissenschaft, die Rechtsordnung, der Staat.“ So habe
,»es die Natur gewollt“,” denn da die Frau zur Mutterschaft geboren sei, gebe es

134 Vgl. Karin Hausens einschldgigen Aufsatz zur Polarisierung der Geschlechtscharaktere,
Hausen 1977.

135 Frevert 1986, S. 66.

136 Wagner 2004, S. 89-90.

137 Wagner 2004, S. 88.

138 Auch Peter Blickles Interesse im Zusammenhang von Heimat und Weiblichkeit ist es, ,,[to]
trace the social implementation of this process of idealization and limitation of woman®; Blickle
2002, S. 83.

139 Sybel 1870, S. 13.
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gar keine anderen Mdglichkeiten der Arbeitsteilung. Dass an der Ausbildung
dieses biirgerlichen Selbstverstandnisses der Geschlechter genauso die Frauen
selbst arbeiteten, zeigt Elise Polkos fiir Frauen verfasstes Buch Unsere Pilgerfahrt
von der Kinderstube bis zum eignen Herd von 1862 — eine Mischung aus Ratge-
berliteratur und Lyrikanthologie, ein ausgesprochen erfolgreiches Buch, das 1909
in der 9. Auflage immer noch sehr gut verkauft wurde. Hier wird das Dreigestirm
Mann, Schwert und Vaterland des ,biirgerlichen Wertehimmels“° um das Drei-
gestirn Frau, Herd und Heimat ergédnzt. Das ,Martyrium*“** der Mutterschaft ist
das Telos dieses Frauenlebens. Es besteht darin, die geliebten Tochter an deren
Eheminner abzugeben und die geliebten S6hne in die Welt hinausziehen zu
lassen. Den in die Welt entlassenen Sthnen werde in ihrem Wanderleben die
,himmlische Geduld, Giite und Grofimuth“*?* der verlassenen Mutter bewusst,
was Elise Polko mit einem Gedicht Carl Siebels untermalt, das aus der Perspektive
des ausgezogenen Sohnes geschrieben ist, der die Liebe zur Heimat, so der Titel
des Gedichts, erkennt: ,,[...] / Und am Fenster zum Garten / Seh’ ich die Mutter. /
Auf ihren Knieen / Ruhet ein Buch - / Sie liest in dem Buche. / Ich seh’ es genau, /
Es ist das Buch, / Das einst dem Sohne / Mit Thridnen sie schenkte, / Und das der
Sohn, / Als er fortging, / VergaR. [...]. Wehmiithig tiber das Meer / Klingen die
Glocken der Heimath.“ Polko schlussfolgert aus dem Gedicht: ,,Deine Macht ist
doch grof3, Mutterherz! Die Saat, die du unter frommen Gebeten sétest, sie geht
doch einmal auf, frither oder spiter, — dein Sohn wird nicht verloren sein.“'** Der
Zusammenhang von Heimat und der auf das Innen ausgerichteten Lebenswelt der
Frau — sowohl im rdumlichen Sinn des Hauses als auch im iibertragenen Sinn der
Intimitat des Familienlebens, fiir die sie verantwortlich ist — driickt sich auch in
den ab der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts allerorten begegnenden Komposita
mit Heimat aus — Heimatherd, Heimatort, Heimatliebe, Heimatgefiihl. Der Kon-
flikt der sich im Heimatbegriff kristallisierenden Klassenmoral mit einer Frau-
enemanzipation, die sich gerade nicht auf Hauslichkeit und Innerlichkeit festle-
gen lassen wollte, wird gegen Ende des Jahrhunderts dann auch in literarischen
Texten offengelegt.'*

140 Vgl. Hettling/Hoffmann 2000.

141 Hier zitiert nach der sechsten Auflage von 1877; Polko 1877, S. 282.

142 Polko 1877, S. 274.

143 Polko 1877, S. 275-276.

144 In einem erfolgreichen Theaterstiick der wilhelminischen Ara, Hermann Sudermanns Hei-
mat (1893), bezeichnet Heimat tatsdchlich nichts anderes als die Anspriiche biirgerlicher Ehr- und
Sittenmoral, die, konfrontiert mit den Ideen der Frauenemanzipation, in ein tragisches Ende
miinden. Das Theaterstiick wurde 1893 in Berlin uraufgefiihrt, es folgten Auffithrungen auf vielen
Biihnen, auf denen das Stiick ,,einen auf3erordentlich gldnzenden Erfolg“ errang, ,,der durch die
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Neben dem Verstiandnis weiblicher Heimat als Bereich des Erlosenden
(Wagner) und als Bereich des Innerlichen (Polko) ist ein drittes diskursiv wirk-
machtiges Verstdndnis von Heimat das des Vegetativen. Auch das illustrieren die
ab der Jahrhundertmitte inflationdren Komposita von Heimatboden, Heimaterde
oder Heimatflur. Einerseits verkniipfen sich die in diesem Kontext gewdhlten
organologischen Bilder mit der Idee der Heimat als ,Wurzelgrund‘ der Nation
(I.2.1) oder des Volkes (vgl. 1.2.2), andererseits und teils damit zusammenhéngend
insbesondere um 1900 dann mit Gesundungsphantasien einer von sich selbst
erschopften Moderne: In Wilhelm von Polenz’ Biittnerbauern (1895) ist der Bauer
,verwandt mit der Erde, die er bebaut. Er hangt mit ihr zusammen wie das Kind
mit der Mutter vor der Trennung. Er empfiangt von ihr geheimnisvolle Lebens-
kréfte, und ihre Warme ist auch die seine.“** Die im Roman als Folge des Kapi-
talismus entstehende ,,Heimatlosigkeit” von immer gréf3eren Teilen der Landbe-
volkerung steht dagegen fiir den Verlust der ,,miitterlich ndhrende[n] Kraft* der
Scholle.’® Diese vielfach variierte Bildlichkeit von Heimat als einem nahrung-
und lebenspendenden und insofern miitterlichen Acker ist zugleich die zentrale
Metapher fiir zahlreiche Heimattheorien um 1900, die im Heimatboden zugleich
ein Bild fiir die ,gesunde Wahrheit‘ gefunden zu haben glauben.**” Gerade indem
Heimat durch ihre zunehmende Verbindung mit der Erde, der Scholle, dem Boden
zum Inbegriff der Selbstheilungswiinsche der materialistischen und kapitalisti-

rasche Aufeinanderfolge von zehn Auflagen der Buchausgabe nur bestdtigt wurde®. Ernst
Troeltsch: Sudermanns Heimat, in: Troeltsch 2009, S. 341-358, hier S. 341. Der Anspruch der
emanzipierten Magda, ,,um [iJhrer selbst willen dazusein®, wird ausgerechnet vom Pfarrer ab-
gewiesen. Nicht den Anspriichen ihrer Familie nachzukommen, einen ungeliebten Mann zu
heiraten, wire eine Versiindigung an der Heimat: ,,Daf3 der alte Mann [gemeint ist der Vater] das
nicht iiberleben wiirde, nun das versteht sich von selbst. Und was fiir Ihre Mutter dann bleibt, und
was aus Threr armen Schwester wird — Fraulein Magda, das ist ja, wie wenn Sie mit eigner Hand
Feuer an dies Haus legten und alles verbrennen lief3en, was drin ist. Und dies Haus ist doch Thre
Heimat. [...] Aber tun Sie, was Sie wollen. Verderben Sie Ihre Heimat, verderben Sie Vater und
Schwester und Kind, und dann versuchen Sie, ob Sie den Mut haben, um Ihrer selbst willen
dazusein® (Sudermann 1893, S. 144). Magda leitet dagegen ihre Freiheit als Frau und Kiinstlerin
daraus ab, sich nicht unter ,,das Schutzdach irgendeiner Heimat, die aus den Handen des Vaters
schlankweg in die des Mannes iibergeht“ zu begeben, von der nicht nur das ,,Brot“, sondern auch
noch die ,Ideen“ und der ,,Charakter” empfangen werden. Sudermann 1893, S. 163.

145 Polenz 1895, S. 138.

146 Beide Polenz 1895, S. 315.

147 ,Heimat ist ein fester Boden mit Wurzeln und Knollen, mit Pflanzen und Leben, mit Orga-
nismen; und ein Versenken in ihre gesunde Wahrheit und Warme ist Rettung vor Mechanismus
und konstruierten Problemen, falls es mit rechter Reife geschieht. Sollte nicht der Weg zu Leben
und Beseelung jeder Art weit eher iiber frisches Land gehen als durch die Zimmer der Theorie?*
Lienhard 1901, S. 197.
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schen Moderne wurde, kamen auch wieder Frauenbilder des Nahrungspenden-
den, Heilenden und Erlésenden ins Spiel, die sich genauso in Rudolf Herzogs
Kriegsgedicht Frauen der Heimat (1916) finden; hier ,,ward das ganze Heimatland/
Zur deutschen Frauenerde“.**® Der Begriff der ,Heimatfront‘, eine Wortneubildung
des Ersten Weltkriegs,'*® die das urspriingliche Gegensatzpaar Heimat und Front
verschmolz, war ebenfalls dem Bereich der Frauen zugeordnet, die hinter den
eigentlichen Frontlinien den Madnnern den Riicken stdrken sollten.

Das Bild des vegetativen, erdnahen Wesens der ,Frau‘ wird von der zeitge-
nossischen Naturwissenschaft und Medizin verstirkt™® und bleibt auch in lite-
raturwissenschaftlichen Kontexten des 20. Jahrhunderts prasent. So erkldrt der
Literaturhistoriker Werner Mahrholz 1926 die angebliche Affinitdt weiblicher
Autoren zur Heimatliteratur der Jahrhundertwende mit ,,grof3erer Erdndhe und
Stammesverbundenheit des weiblichen Geschlechtes in einer Zeit, die die Manner
von der Scholle zu treiben und in die Grof3stadt zu verpflanzen geeignet war*.**!
Insbesondere der Aspekt der miitterlichen Heimat wird in den 1920er, 1930er und
1940er Jahren besonders dominant. Das Staatslexikon notiert 1927 in seinem
Artikel zu ,Heimat‘: ,,Heimat ist miitterlich, ist Lebensschof3.“!>? Die Verbindung
von Frau, Heimat und Erde, die auch zur Ideologie des Nationalsozialismus
zdhlte, war keine Erfindung des NS und blieb auch nach 1945 weiter bestehen, wie
Ina-Maria Greverus 1972 ausfiihrt und damit in der Heimat-Forschung die Ver-
bindung von Heimat- und Frauenbildern erstmals in einer ideologiekritischen
Perspektive betrachtet: ,,Dieser ,Mutter Erde‘-Kult, in den mit zahlreichen vagen
Vorstellungen die Spekulationen der romantischen Naturphilosophie, Bachofens
,Mutterrecht’ und Jungs Archetypus der ,Grof3en Mutter‘ eingingen, hatte sich
bereits vor der nationalsozialistischen Hypertrophierung — zu einem ,Mutter Erde-
Heimat‘-Mystizismus entwickelt, der in einer populdren biirgerlichen Weltan-
schauung zu einem zentralen, richtungsweisenden Ethos wurde und auch ge-
genwirtig noch vielfach Anhinger hat.“'*?

148 Rudolf Herzog: Frauen der Heimat, in: Herzog 1928, S. 380 - 381.

149 Die Inlandspropaganda verwendete den Begriff ab 1917, vgl. Flemming/Ulrich 2014, S. 17. Zur
,Heimatfront als Aspekt der Begriffssemantik von Heimat im Kontext des Ersten Weltkriegs vgl.
Gebhard/Geisler/Schréter 2007, S. 28 —33 und im Kontext des Zweiten Weltkriegs vgl. Korfkamp
2006, S. 61-64.

150 Vgl. die Studie von Heinz-Jiirgen Vof3 zu Dekonstruktionen des Geschlechts aus biologisch-
medizinischer Perspektive; Vof3 2010.

151 Mahrholz 1926, S. 176. Karlheinz Rossbacher kann in Bezug auf dieses Zitat richtigstellen,
dass von den 116 von ihm erfassten Heimatautoren zehn weiblich sind und damit ein fiir die
Jahrhundertwende typisches Geschlechterverhdltnis reprdsentieren, vgl. Rossbacher 1975, S. 68.
152 Anonym: Heimat, 1927, S. 57.

153 Greverus 1972, S. 373.
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Tatsdchlich wird das Paar Heimat und Mutter in den 1950er, 1960er und
1970er ungebrochen weiterverwendet, wenn von Heimat als ,,Lebensschof3“!**
und ,,miitterliche[r] Lebenslandschaft“!*> gesprochen wird und von einem Hei-
matgefiihl, das ,,in seinem innersten Kern der Drang zur Mutter“'>® sei. Die Lite-
ratur- und Geisteswissenschaften der 1980er Jahre, die zwar insgesamt eine
ideologiekritische Haltung zu Heimat einnehmen, sind in aller Regel auf dem
Gender-Auge blind und iibernehmen solcherlei Wortbildungen unreflektiert.'”

Zu der bis heute im Vergleich zur Flut der Verdffentlichungen sehr zuriick-
haltenden Auseinandersetzung mit diesem Aspekt von Heimat trdgt die feminis-
tische Forschung seit den 1990er Jahren nur einige wenige Ansdtze bei. Sie be-
wertet die kulturhistorische Allianz von Heimat und Weiblichkeit dabei teils
kontrdr. Elisabeth Biitfering beklagt unter dem Titel Die Heimatlosigkeit ist
weiblich den Ausschluss der Frauen aus ,Heimat‘: ,,Die Heimat der Madnner sind
die Frauen. Wo aber ist der Frauen Heimat? Bei den Minnern? Wohl kaum.“**® Sie
stellt der patriarchalen Heimat eine programmatische Heimatlosigkeit bzw. das
,Vagabundieren‘ als angemessene weibliche Identitdtssuche entgegen, um eige-
ne, spezifisch weibliche utopische Rdume {iberhaupt erst aufzufinden und ,,al-
ternative Heimaten wenigstens zu denken®."®® Damit stellt sie ihr Anliegen, ohne
dies zu thematisieren, in eine mit Nietzsche eingefiihrte und dann seit Beginn des
20. Jahrhunderts durchaus prominent gewordene Tradition der Aufwertung von
Heimatlosigkeit (vgl. III), die teils auch aus dezidiert weiblicher Perspektive vor-
gebracht wurde, etwa in Ilse Frapans Roman Wir Frauen haben kein Vaterland
(1899), in dem die Protagonistin zum radikalen Bruch mit den herrschenden
Verhiltnissen auffordert: ,,Brechen mit allem und mit allen: Hinunter in das

154 Kohler 1959, Sp. 57. ,,Gerade die Passivitdt des Sich-in-der-Heimat-geborgen-Wissens und die
Passivitdt der in sich ruhenden Heimat selbst geben der Heimat eine nur ihr eigene Integrati-
onskraft [...].“

155 Moebus 1954, S. 41.

156 Rohrig 1959, S. 28.

157 Die vorangehenden Zitate von Oskar Kohler, Gerhart Moebus und Herbert Rohrig werden
z.B. mehr oder weniger unkritisch {ibernommen in Bredow/Foltin 1981, S. 28-29. Auch Peter
Blickle diagnostiziert eine weitgehende Kontinuitadt der Funktionalisierung von Heimat auch noch
im 20. Jahrhundert: ,,Heimat is the shining bride or shining motherhood. But as such, Heimat is
strongly implicated in two centuries of bourgeois subjection (that is, subjugation and sub-
jectification) of women.“ Blickle 2002, S. 82.

158 Biitfering 1990, S. 416. Den Titel wahlt sie in Anlehnung an das Gedicht Die Heimatlosigkeit
ist weiblich von Dagmar Bielstein, Nachweis Biitfering 1990, S. 416.

159 Biitfering 1990, S. 428. Mit der Idee des feministischen Vagabundierens schlieft Biitfering an
Christina Thiirmer-Rohr an, vgl. Thiirmer-Rohr 1987. Zur feministischen Konzeption des noma-
dischen (weiblichen) Subjekts vgl. auch Braidotti 1994.
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Namenlose, zu den Rechtlosen, zu den Enterbten. Dorthin gehér’ ich ja, ich und
alle Frauen, Heimatlose, Vaterlandslose“.'®° Biitfering bleibt bei dieser Affirma-
tion von Heimatlosigkeit nicht stehen; letztlich geht es ihr darum, neue, alter-
native Heimaten fiir die Frau zu entdecken.

Gisela Ecker, die 1997 mit einem Sammelband zum Zusammenhang von
Heimat und Weiblichkeit einen weiteren feministischen Blick auf das Thema wirft,
diagnostiziert die ,,deutlich erkennbare ddipale Spur,*! die sich durch die Dis-
kurse um Heimat ziehe. Texte weiblicher Schriftstellerinnen zeigten auf, dass
Heimat als Ort des (ménnlichen) Begehrens ,,Produkt weiblicher Anstrengungen®
und weiblichen Leidens sei und ,,daf} die 6dipale Konstruktion der Realitatsprobe
nicht standhalten kann“.’®> Im Gegensatz zu Biitfering hilt sie die Suche nach
weiblicher Heimat aber nicht fiir produktiv, sondern den Begriff fiir historisch
diskreditiert.’®®> Auch fiir Peter Blickle ist Heimat so eng mit geschlechtsspezifi-
schen Machtverhidltnissen verbunden, dass sie sich jeglicher Neubesetzung ent-
zieht.*** Der Blick auf den Zusammenhang von ,,power and gender* offenbare,
dass ,,Heimat conceptualizations at any given time are closely linked to the class
and gender interests of a narcissistically conceived masculinized self, a male
subject, a male ego. Heimat usually represents an idealized loser in gender or
class questions (woman or peasants), but always from the point of view of the
winner (the bourgeois male).“%> Abgesehen davon, dass Blickles Diagnose ge-
nauso wie die seiner Vorgdngerinnen teils mit vereinfachenden Stereotypen ar-

160 Frapan 1899, S. 153.

161 Ecker 1997, S. 10.

162 Ecker 1997, S. 22 und 23; als Beleg werden u.a. die Autorinnen Ilse Aichinger, Marieluise
Fleif3er, Maria Beig und Anna Wimschneider herangezogen.

163 ,Die affektiven Besetzungen, die sehr viel mit dem 6dipalen Grundmuster zu tun haben,
entsprechen einfachen, infantilen Begehrensmustern, die schnell aufrufbar sind, und sie kon-
struieren dariiber hinaus iiber das Familienmodell einen unschuldigen Ort. Im Gegensatz zu
,Nation‘ und ,Vaterland‘, die mit Schuld belastet sind, erméglicht ,Heimat‘ den Rekurs auf einen
Ort der Unschuld, {iber den neue Setzungen von Sinn und Identitdt legitimiert und kontinuierlich
gestiftet werden konnen. Der Preis dafiir ist das Verschwinden und die Tilgung von Differenz/en.
Ecker 1997, S. 31.

164 Blickle widmet sich 2002 in seiner Studie zu Heimat von 2002 ausfiihrlicher der Frage nach
,Heimat and the Feminine‘. Neben seinen ausfiihrlichen Referaten von Biitferings Aufsatz und
Eckers Sammelband geht er auch auf weitere feministische Auseinandersetzungen mit ,Heimat*
ein, die aber entweder keinen wissenschaftlichen Anspruch haben oder ,Heimat‘ nur im {iber-
tragenen oder weit entfernten Sinn thematisieren und deswegen hier nicht genannt werden. Noch
2002 stellt Blickle fest, dass die wissenschaftliche Beschéaftigung mit dem Zusammenhang von
Heimat und Gender ganz am Anfang stehe: , It is clear that research on the formative aspects of
gender in Heimat is just beginning.* Blickle 2002, S. 107.

165 Blickle 2002, S. 71.
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beitet, die sie vorgibt zu beschreiben, ist im Riickblick interessant, dass sowohl
Ecker als auch Blickle gern mit freudschen Erkldrungen arbeiten. Die Wende zum
20. Jahrhundert mit ihrem Kult des Heimatbegriffs beschreibt Blickle mit Sigmund
Freuds Theorien zum Geschlechterverhéltnis, insbesondere zum ,,Oedipus com-
plex 166

Tatsédchlich ist besonders Freuds Theorie des Unheimlichen von 1919 ein-

schldgig fiir die Frage nach Heimat und Weiblichkeit um 1900:

Es kommt oft vor, daf neurotische Manner erklédren, das weibliche Genitale sei ihnen etwas
Unheimliches. Dieses Unheimliche ist aber der Eingang zur alten Heimat des Menschen-
kindes, zur Ortlichkeit, in der jeder einmal und zuerst geweilt hat. ,Liebe ist Heimweh',
behauptet ein Scherzwort, und wenn der Trdumer von einer Ortlichkeit oder Landschaft noch
im Traume denkt: Das ist mir bekannt, da war ich schon einmal, so darf die Deutung dafiir
das Genitale oder den Leib der Mutter ersetzen. Das Unheimliche ist also auch in diesem
Falle das ehemals Heimische, Altvertraute. Die Vorsilbe ,un‘ an diesem Worte ist aber die
Marke der Verdringung.'®”

Wahrend Freuds Theorie aus heutiger Perspektive allerdings doch eher selbst als
Teil eines historischen Diskursgefiiges von Heimat und Gender gelesen werden
sollte — ndmlich beziiglich des Umstands, dass hier erstens die Frau bzw. ihr
Genital mit Heimat gleichgesetzt wird und zweitens die ménnliche Irritation in
Bezug auf die so verstandene Heimat pathologisiert wird —, wird Freud von Ecker
bis Blickle interessanterweise aber als Erklérer, nicht als Symptom des Komplexes
von Heimat und Frau behandelt.

Die neueste feministische Forschung zum Thema kniipft eher an Biitfering als
an Ecker und Blickle an, insofern nach einer weiblichen Heimat gefragt und eine
spezifisch weibliche Perspektive auf Heimat behauptet wird: ,,Female authors’
texts, then, are worth exploring precisely because they provide a counterpart to a
discourse that needs to be understood as constituting a male perspective.“1%® Im
Anschluss an neue kulturwissenschaftliche Zugriffe auf Heimat — etwa die Ar-
beiten von Friederike Eigler'®® —, die Heimat nicht mehr ideologiekritisch, sondern

166 ,The thematization of the woman is everywhere. The Oedipus complex has much to re-
commend it as a symbol (or a symptom) of the period between about 1880 and 1910, at least
within a bourgeois context. Heimat during this period is an imagistically processed Oedipus
complex in which the son’s incestuous longings to reenter the mother (as in nature) become a
socially shared and accepted state ,of fusional perfection’.“ Blickle 2002, S. 92.

167 Freud 1986, S. 258 —259.

168 Bland/Smale/Weiss-Sussex 2019, S. 7.

169 Vgl. Eigler/Kugele 2012 und Eigler 2014. Im Anschluss an raumtheoretische Konzepte der
Cultural Studies erforscht Eigler, ,how dynamic concepts of space shape prose fiction and, in
particular, narrative renderings of Heimat*“. Eigler 2014, S. 7. Eigler bespricht literarische Texte von
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mit neueren Raumtheorien als dynamisches und insofern auch mit ideologisch
unverddchtigen Werten wie der Gestaltung lebenswerter Raume zu verkniipfendes
Konzept verstehen, versuchen Caroline Bland, Catherine Smale und Godela Weiss-
Sussex, den Begriff auch fiir feministische Ansétze verwertbar zu machen: ,,[Aln
alternative understanding of Heimat as ,open and porous‘ establishes the po-
tential for feminist readings of this space which favour relational thinking over the
desire to fix oneself and others into stable and stabilising identity positions.“'”®
Ein historischer Schwerpunkt liegt dabei auf Autorinnen der Jahrhundertwende
und der Weimarer Republik wie Claire Goll, Elisabeth Landau oder Erika Mann,
die daraufhin untersucht werden, wie sie den herrschenden Heimatdiskurs un-
terlaufen und emanzipatorische Heimatvorstellungen entwerfen, ,,drawing out
the themes of resistance to and self-liberation from the Heimat discourse“.’’*
Diese Blickrichtung kénne demonstrieren, ,that, in the hands of female writers,
Heimat could be [...] a catalyst for change“.}”?

Es liegt auf der Hand, dass ein solcher Ansatz, der unterstellt, Frauen seien
die Urheberinnen von als ,progressiv‘ eingeschatzten Heimatvorstellungen, weder
erkldaren kann noch will, warum es ,subversive‘ Heimatentwiirfe genauso und, da
mehr Manner schrieben, sogar in weitaus grofierer Anzahl bei mannlichen Au-
toren gibt und, noch viel wichtiger, warum weibliche Autorinnen mehrheitlich an
dem vorherrschenden, geschlechterpolarisierenden Heimatnarrativ mitarbeiteten
und es keinesfalls subversiv unterliefen. Solange ein spezifisch weibliches
Schreiben unterstellt wird, wird an Gendernarrativen interessierte Forschung
dazu neigen, weibliches mit subversivem Schreiben zu korrelieren und damit an
den eigentlich interessanten Fragen von Macht und Geschlecht vorbeizugehen.

Festzuhalten bleibt, dass die Konstellation Heimat — Frau sich auch in fe-
ministischer Perspektive als historisch beweglich erweist. Sie hat zahlreiche
Transformationen durchlaufen, wie noch einmal abschliefend in Bezug auf das
Text-Bild-Verhdltnis der von Liebermann illustrierten Lyrikanthologie gezeigt
werden soll, die ja zum {iberwiegenden Teil romantische Gedichte enthilt.'”®
Zwischen der Effeminierung von Heimat in der Lyrik der Romantiker und derje-

den 1970ern bis in die Gegenwart, die sich dem Thema von Flucht und Vertreibung aus den
ehemalig deutschen Ostgebieten nach 1945 widmen.

170 Bland/Smale/Weiss-Sussex 2019, S. 5.

171 Bland/Smale/Weiss-Sussex 2019, S. 8.

172 Bland/Smale/Weiss-Sussex 2019, S. 13.

173 Mit Gedichten von C. F. Meyer, Emanuel Geibel, Otto Ludwig, Victor von Scheffel einerseits
und Nikolaus Lenau, Joseph von Eichendorff, Ludwig Uhland, Hoffmann von Fallersleben an-
dererseits sind etwa die Hélfte der fiir die Anthologie ausgewéhlten Autoren romantische, vgl.
Liebermann 1901.
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nigen der Anthologieillustrationen liegen entscheidende Differenzen. Wahrend
sich Heimat in romantischen Gedichten mit dem unerreichbaren, transzendenten
Weiblichen verbindet, arbeiten Liebermanns Illustrationen an einer retrospekti-
ven Verbiirgerlichung romantischer Heimaten, die wenig mit den Texten der ro-
mantischen Autoren zu tun hat. Die Darstellung von Heimat als ldndlich-dorfli-
cher, idyllischer Raum und der Frau als Reprdsentantin dieses Raums ist eine
ausgesprochen wirkméchtig gewordene Auslegung des romantischen Heimatbe-
griffs, der sich an den Texten der Romantiker aber gar nicht belegen ldsst, ebenso
wenig wie das damit verbundene Weiblichkeitskonzept. Das Jahrhundert, das die
Texte und ihre Illustrationen voneinander trennt, hat einen Wandel im Gefiige von
Heimat und Geschlecht mit sich gebracht.

Die Verbindung von Heimat und Weiblichkeit um 1900 erschopft sich nun
ihrerseits nicht in der biederen Version der liebermannschen Lyrikanthologie,
auch wenn diese ausgesprochen reprasentativ fiir den Zeitgeist ist. Von Richard
Dehmel iiber Stefan George bis Robert Walser,'”* von Clara Viebig (vgl. I1.3.3) iiber
Ilse Frapan bis Helene Voigt-Diederichs (vgl. I1.3.3) ist das Spektrum an moglichen
Perspektiven auf Heimat auch in ihrem Bezug auf Weiblichkeitsentwiirfe sehr viel
breiter und wird in dieser Arbeit weiterverfolgt.

2.4 Heimat und Fremde: Exil, Migration, Diaspora

Die Geschichte der Heimat ist immer auch eine Geschichte der Fremde. Erst die
Fremdheitserfahrung bringt Heimatbewusstsein hervor — aber dieses birgt im
historischen Bewusstsein des 19. Jahrhunderts schon einen Verlust, denn Heimat
wird in dieser Perspektive nie wieder so sein wie zuvor. Das 19. Jahrhundert ent-

174 In Dehmels Gedicht Heimat von 1891 vollzieht sich die Assoziation von Heimat und Mutter
ohne jede Mehrdeutigkeit: ,,Und hore sacht die Tiire klinken, / Mutter tritt mit der Lampe ein; /
Und alle Sehnsiichte versinken, / O Mutter, in dein Licht hinein.“ Richard Dehmel: Heimat, in:
Dehmel 1913, S. 51. Stefan Georges Gedicht Muenchen von 1907 spielt mit dem Doppelsinn der
Miinchner Liebfrauenkirche und erotischen Konnotationen: ,Du stadt von volk und jugend!
heimat deucht / Uns erst wo Unsrer Frauen tiirme ragen®. George 1941, S. 204. Und Robert Walsers
kurzer Prosatext An die Heimat von 1905 ist ironisch gemeint, jedenfalls ldsst sich die Repetitio
(,,der Heimat, der Heimat“) als eine Hyperbel verstehen, die die Aussage im Ganzen in Frage stellt:
,Heute morgen umarmt sie mich, und ich vergesse mich in ihrer tippigen Umarmung. Keine Frau
hat so weiche, so gebieterische Arme, keine Frau, auch die schonste nicht, kiif3t mit so unend-
licher Inbrunst, wie meine Heimat mich kiif3t. Tont Glocken, spiele Wind, braust Walder, leuchtet
Farben, es ist doch alles in dem einzigen, siiflen Kuf3, welcher in diesem Augenblick meine
Sprache gefangen nimmt, in dem siiflen, unendlich kostlichen Kufd der Heimat, der Heimat
enthalten.“ Walser 2020, S. 15.
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wickelt aus dieser nostalgischen Konstellation eine Dialektik, die sich als (ge-
schichts-)philosophische Denkfigur genauso wie als Erzdhltopos niederschldgt.
In diese Topoi des Denkens und Erzdhlens gehen die unterschiedlichen histori-
schen Erfahrungen des Jahrhunderts ein. Die jiidische Diaspora, das politische
Exil, Auswanderung und die Abwanderung in die wachsenden Staddte sind die
sozialgeschichtlichen Griinde des Verhiltnisses von Heimat und Fremde, eines
Verhdltnisses, das zugleich seine religiose Dimension hat — denn nach christlicher
Ansicht ist der Mensch immer nur Gast auf Erden (vgl. I1.1.1) — und auch seine
rechtliche Seite, denn das Heimatrecht bringt nicht nur Heimat, sondern eben
auch Heimatlosigkeit im juristischen Sinn hervor, nach der der Heimatlose keinen
Anspruch auf Versorgung hat — nirgendwo (vgl. I11.2.1). All diese Aspekte hingen
vielfdltig miteinander zusammen.

Heimat und Fremde als Dialektik
Heimat und Fremde zeigen sich im 19. Jahrhundert zundchst als zwei Seiten eines
dialektischen Reflexionsmodells, das sich auch in einer spezifischen Farbung des
(dlteren) Narrativs von Aufbruch, Wanderung und Heimkehr niederschlégt. Die im
Kapitel zu Heimat und Volk (I.2.2) diskutierten Bienen-Bilder zeigen die Ver&n-
derung. Bei Friedrich Spees Bienen ist die Bewegung von Heimat zu Fremde zu
neuer Heimat eine lineare: Die alte Heimat wird verlassen, um eine neue zu
griinden. Bei von Kleists und bei Herders Bienen gibt es eine Riickkehrbewegung
aus der Fremde in die Heimat: Die Heimat profitiert von dem, was aus der Fremde
mitgebracht wird, ohne sich aber selbst substantiell dabei zu verdndern. Aus
dieser Bewegung entwickelt sich im 19. Jahrhundert eine geradezu topische Dia-
lektik, nach der Heimat die Notwendigkeit in sich birgt, in die Ferne zu ziehen,
und die Ferne diejenige, in die Heimat zuriickzukehren. Heimat ist dann nicht
mehr dieselbe, genauso wenig wie der Zuriickgekehrte noch der Alte ist. Diese
Verdnderung kann positiv gedeutet werden, etwa in den Versen Clemens Bren-
tanos von 1801, in denen die Heimat an Grof3e in dem Maf3 gewinnt, in dem sie
Fremde in sich aufnimmt: ,,So weit als die Welt, / So méchtig der Sinn, / So viel
Fremde er umfangen hilt, / So viel Heimath ist ihm Gewinn.“'”® Sie kann auch
negativ oder melancholisch als Verlust gedeutet werden.

Wie stark die Bewegung von der Heimat in die Fremde und wieder zuriick in
die Heimat im 19. Jahrhundert in allen diesen Fallen durch die hegelsche Refle-
xionsfigur gepragt ist, zeigt mit denkbarer Deutlichkeit eine Passage aus Berthold

175 Clemens Brentano: So weit als die Welt, in: Brentano 2007, S. 26. Das Gedicht entstand 1798
und erschien zuerst 1802 als Teil des Romans Godwi oder Das steinerne Bild der Mutter.
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Auerbachs Literaturprogrammatik Schrift und Volk von 1846. Die Bewegung von
Entzweiung und Vermittlung zur Synthese fasst Auerbach ins Bild eines Heim-
kehrers, dem sich {iber den Gegensatz von Heimat und Fremde eine neue Heimat
erschlieft:

Er hat das Ferne ganz mit heimischem Auge gesehen, weif3 es den Seinen so lebendig vor die
Seele zu fiihren, daf3 sie es mit ihm sehen, denn es ist ihr eigener Blick, der darauf geruht, es
ist ihr eigener Standpunkt, von dem aus es betrachtet, es ist ihre eigene Empfindung, die
dadurch erweckt wurde. Und nun tritt er hinaus, schaut die Pracht der Alpen, hort den
Bergstrom rauschen und die Lieder klingen; er sieht das Heimische fast mit fremdem Auge,
mit einem Blick, der auf Entferntem geruht und dem sich das Heimische neu erschliefit, er
empfindet seine Schonheit und Eigenthiimlichkeit selbstdndiger, er war aus sich hinaus-
gerissen, seine eigenthiimlichste Seele an Fremdes hingegeben, er war zum Gegensatze, zur
Entzweiung und so zur Vermittlung gelangt; er war in der Fremde zu Hause und ist nun in der
Heimat fremd und doch wieder heimisch. Fremde und Heimat verschlingen sich in ihm zu
einer neuen Heimat. *7¢

Direkt im Anschluss iibertragt Auerbach dieses Heimkehrerbild auf Johann Peter
Hebels Alemannische Gedichte. Hebel ist der Fixstern von Auerbachs literatur-
theoretischer Schrift, ihm gilt seine riickhaltlose Verehrung und an dessen Werk
entfaltet er die eigene Programmatik:

Aehnlich ist Hebel von weiten Gedankenfahrten im klassischen und biblischen Alterthum,
aus den Allgemeinheiten der Naturwissenschaften, aus Staats- und Lehrgeschiften zu-
riickgekehrt zur Heimat, und was er Fremdes mitbringt, hat sich in ihm zum Heimischen
ausgebildet und wird als solches von den Seinigen empfangen. Das Heimische aber ersteht in
ihm und um ihn her in neuer Glorie. Er sieht und verkiindet auch in dem Alemannischen
sowohl die Schonheit der klassischen als auch die religiose Weise des biblischen Alterthums.
Und warum sollten dem allemannischen Bauernleben diese beiden Momente weniger in-
newohnen als dem Bauern- und Hirtenleben der Juden und Griechen?””

Die Synthese von Heimat und Fremde zu einer neuen Heimat sieht Auerbach
durch Johann Peter Hebels volksaufklarerische Schriften verwirklicht. Auerbachs
Darstellung von Hebels ,,Gedankenfahrten“ ins Altertum und in die Wissen-
schaften und deren fiir die Heimat fruchtbringender Anwendung durch den
Riickkehrer, die die Heimat zu ,neuer Glorie“ fiihre, erinnert in vielen Einzel-
heiten an das bei Ewald Christian von Kleist und vor allem Herder gewahlte

176 Berthold Auerbach: Schrift und Volk. Grundziige der volksthiimlichen Literatur, ange-
schlossen an eine Charakteristik J.P. Hebel’s (1846), in: Auerbach 2014, S. 7-173, hier S. 29. Auch
Rohde weist auf die Ndhe des Zitats zu Hegel hin, vgl. Rohde 2014, S. 78 -79.

177 Berthold Auerbach: Schrift und Volk. Grundziige der volksthiimlichen Literatur, ange-
schlossen an eine Charakteristik J. P. Hebel’s (1846), in: Auerbach 2014, S. 7-173, hier S. 29-30.
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Bienen-Bild (vgl. I.2.2), iibersteigt es aber zugleich. Denn Heimat und Fremde
spiegeln sich ineinander — ,in der Fremde zu Hause‘ und ,in der Heimat fremd* —
und bringen, indem sie sich ineinander ,verschlingen’, ein neues, gréf3eres Gan-
zes hervor, eine ,neue Heimat".

Die gleiche Gedankenfigur ist in Ludwig Feuerbachs einflussreicher Schrift
Das Wesen des Christentums von 1841 zu finden, in der er bekanntlich die ,,sitt-
liche Heilkraft und die theoretische Wahrheit der Religion“ als Moglichkeit des
Menschen bestimmt, sich selbst ,in seiner absoluten Freiheit und Unbe-
schranktheit” zu erkennen. Der Mensch ist ihm Anfang, Mittelpunkt und Ende der
Religion.'”® Der Glaube an das Jenseits ist nach Feuerbach Glaube an ,,das ab-
stracte Dief3seits“,'”® also an ein Diesseits, das aller vom Menschen als negativ
bestimmter Aspekte ledig ist: ein Diesseits, das nicht endlich ist und das kein
Leiden und keine Verfehlungen kennt. Durch die im Glauben an ein solches
Jenseits stattfindende Besinnung wird sich demnach der Mensch in seinem irdi-
schen Dasein inne. Eben diese Idee fasst Feuerbach ins dialektische Bild von
Heimat, Auszug in die Ferne und gelduterter Riickkehr in die Heimat:

Der natiirliche Mensch bleibt in seiner Heimath, weil es ihm hier wohlgefallt, weil er voll-
kommen befriedigt ist; die Religion, die in einer Unzufriedenheit, einer Zwietracht anhebt,
verlaf3t die Heimath, geht in die Ferne, aber nur um in der Entfernung das Gliick der Heimath
um so lebhafter zu empfinden. Der Mensch trennt sich in der Religion von sich selbst, aber
nur, um immer wieder auf denselben Punkt zuriickzukommen, von dem er ausgelaufen. Der
Mensch negirt sich, aber nur um sich wieder zu setzen, und zwar jetzt in verherrlichter
Gestalt [...].8°

Solchen literaturprogrammatischen und religionsphilosophischen Uberlegungen
stehen erzdhlerische Umsetzungen an der Seite, beispielsweise in Zwischen
Himmel und Erde (1856), einer gemeinhin als reprasentativ fiir das realistische
Erzihlen geltenden Novelle'® Otto Ludwigs, die durch die Stationenabfolge von
Heimat, Auszug in die Fremde, gereifter Riickkehr in die Heimat strukturiert ist.
Der Held sieht eigentlich keinen Anlass, die Heimat zu verlassen.'®? Aber die Er-

178 Feuerbach 1841, S. 247.

179 Feuerbach 1841, S. 246.

180 Feuerbach 1841, S. 242.

181 Vgl. etwa das Kapitel zu Otto Ludwig in: Brinkmann 1957, S. 145-216.

182 ,Es ist die Frage, ob sich unser Held freiwillig hétte ent{chlieflen kdnnen, die Heimath zu
verlaffen, er, der nicht begriff, wie Jemand wo anders leben kénne, als in seiner Vaterstadt, dem es
immer wie ein Mdhrchen vorgekommen war, daf} es noch andere Stddte gdbe und Menschen drin
wohnten, der sich das Leben und Thun und Treiben dieser Menschen nicht als ein wirkliches, wie
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fahrung der Fremde stellt sich als notwendig heraus, um seine Heimatliebe von
der Sohnes- zur Mannesliebe reifen zu lassen:

Die Liebe zur Heimath war noch so stark in ihm als je, aber es war nicht mehr die des
Knaben, dem die Heimath eine Mutter ist, die ihn hdtschelnd in die Arme nimmt; es war die
Liebe des Mannes. Die Heimath war ihm ein Weib, ein Kind, fiir das zu schaffen es ihn
trieb.2®3

Heimatliebe driickt sich bei den biirgerlichen Realisten wie Ludwig — auch bei
Gustav Freytag wird das noch zu sehen sein (vgl. 3.1.2 und 3.2.2) — vor allem im
Arbeitsethos aus. Das mannlich konnotierte tdtige Schaffen, Grundlage patriar-
chaler Ordnung, bildet Ziel und Erfiillung des idealen biirgerlichen Mannes: ,,Er
durfte fiir die geliebte Heimath schaffen und anwenden, was er in der Fremde
gelernt,“184

Die hier in drei Varianten vorgestellte Denk- und Erzdhlfigur einer am Fort-
schrittsmodell orientierten Heimatdialektik geht nicht immer so harmonisch auf
wie hier bei Auerbach, Feuerbach und Ludwig.’®® Mindestens genauso hiufig
findet sich ein nostalgisches Modell dieser Dialektik, nach dem die Heimat nur
noch ein trauriges ,Zu spat!‘ fiir den Heimkehrer {ibrighat. Ein literaturge-
schichtlich prominenter Leidender an einer so aufgefassten Dialektik ist Gottfried
Kellers Griiner Heinrich: Als in der Fremde gdnzlich Gescheiterter glaubt Heinrich,
mit der Riickkehr in die ,,Heimat* werde sich sein ,,Geschick” erfiillen und sei das
,hochste Gut® erreicht.'®® Aber dem {iiber weit mehr als hundert Seiten be-
schriebenen Riickweg in die sehnsiichtig beschworene Heimat stehen dann nur
ein paar knappe Seiten gegeniiber, auf denen die Ankunft als Kollaps samtlicher

die Bewohner seiner Heimath es fiihrten, sondern als eine Art Schattenspiel vorgestellt hatte, das
nur fiir den Betrachter existirte, nicht fiir die Schatten selbst.*“ Ludwig 1856, S. 21-22.

183 Ludwig 1856, S. 35.

184 Ludwig 1856, S. 66.

185 Gabi Kathofer beschreibt eine ganz dhnliche Figur in Bezug auf Marchentexte des 19. Jahr-
hunderts, allerdings nicht als dialektische, sondern als zyklische, und orientiert sich dabei an
Theorien der jiingeren Kulturwissenschaft. Das Marchen schaffe mit seiner zyklischen Struktur
von ,,Heimat-Auszug-Heimkehr einen ,,Alteritits(t)raum®, als ,,Vision einer Uberschreitung so-
zialer Grenzen“ und ,,der Auflésung starrer Gesellschaftsstrukturen“, Kathofer 2008, S. 10-11.
186 ,,[...] von gldanzenden Vorstellungen der Heimat getrankt und durchdrungen, und die ein-
fache Riickkehr nach derselben erschien ihm jetzt nach all den Hoffnungen und Bestrebungen
das wiinschenswerteste und héchste Gut“. Keller 1985, S. 759. Die Riickkehr in die ,,Heimat“ er-
scheint Heinrich als eine Erfiillung seines ,Geschicks‘: ,,nun diinkte ihn, daf3 sein Geschick die zur
Riickkehr notwendige klare und feste Form angenommen habe“. Keller 1985, S. 786. Zu Kellers
Griinem Heinrich vgl. auch die kurzen Ausfiihrungen in 2.2.3.
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Hoffnungen und zugleich von Heinrichs Lebenswillen beschrieben wird; ,,er starb
in wenigen Tagen“.'®”

Die Unmoéglichkeit, die alte Heimat jemals wiederzuerlangen bzw. die mit ihr
verkniipften Hoffnungen einzulsen, nachdem sie einmal verlassen wurde, macht
Nikolaus Lenaus Gedicht Einst und Jezt zum Thema (1829/31). Es setzt ein mit dem
Wunsch, wieder ,,in die Gegend“ zu ziehen, wo das lyrische Ich ,einst so selig

war®.

Also sehnt’ ich in der Ferne
Nach der Heimat mich zuriick,
Wédhnend, in der alten Gegend
Finde sich das alte Gliick.

Aber die ,,Wiederkehr ins traute Thal“ bringt nur ein schweres Herz; die Mutter
kommt dem Klagenden ,,Nimmermehr entgegen®, der Freund ist ,,verloren“, die
Nachtigallen singen nicht mehr und die Blumen bliihen nicht mehr. Das Gedicht
schlief3t:

Blumen fort und Nachtigallen,
Und das gute Mddchen auch!
Meine Jugend fort mit ihnen,

Alles wie ein Friihlingshauch!*#®

Am Ende besitzen viele literarische Protagonisten, die aus der Heimat auszogen
und wieder in sie zuriickkehren, gar nichts mehr — nicht die alte, aber auch keine
neue Heimat. Die an den Verlust gekniipfte Sentimentalitdt und Nostalgie, fiir die
Lenaus Gedicht steht, ist die vorherrschende Gefiihlslage des 19. Jahrhunderts. Ein
sehr viel selteneres Beispiel fiir den Versuch, sich der optimistischen Heimat-
dialektik zu entziehen, ohne dabei sentimental zu werden, stellt Franz Grillpar-
zers In der Fremde (1843) dar, in dem es iiberall nur Fremde und nirgends Heimat
gibt:

Schon bin ich miid zu reisen,
Waérs doch damit am Rand!
Vor Horen und vor Sehen
Vergeht mir der Verstand.

So willst Du denn nach Hause?
Ach nein, nur nicht nach Haus!

187 Keller 1985, S. 897.
188 Nikolaus Lenau: Einst und Jezt, in: Lenau 1995, Bd. 1, S. 119 -120.
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Dort stirbt des Lebens Leben
Im Einerlei mir aus.

Wo also willst du weilen,
Wo findest du die Rast,
Wenn iibrall du nur Fremde,
Die Heimat nirgend hast.'®

Die Vorstellung, Heimat verlieren zu konnen, schldgt immer wieder ins Un-
heimliche und Bedrohliche um. Heimatlosigkeit ist ein Angstszenario des
19. Jahrhunderts; die spater von Freud beschriebene Unheimlichkeit der Heimat
liegt vor allem in der Moglichkeit begriindet, sie zu verlieren.** Die Fremde ist
dann kein tempordrer Zustand, sondern birgt die Gefahr, irreversibel den end-
giiltigen Verlust von Heimat zu bedeuten. Der teils auch schlagartig sich vollzie-
hende Wechsel von Heimat in Heimatlosigkeit ist als literarischer Effekt des
Schauders vielfach in der Literatur des 19. Jahrhunderts genutzt; in Eichendorffs
und in Droste-Hiilshoffs Texten wird Heimat teilweise als verdrangte Erinnerung
und Todesangst mit dem Gespenstischen verkniipft (vgl. II.1.2). Und auch Gottfried
Kellers und Adalbert Stifters Texte beschreiben, wie Heimat ins Unheimliche

189 Franz Grillparzer: In der Fremde, in: Grillparzer 1960, S. 292.

190 Das Unheimliche ist ein zentrales Moment der Literatur des 19. Jahrhunderts, zum theore-
tischen Konzept wird es mit Beginn des 20. Jahrhunderts durch Sigmund Freuds Aufsatz Uber das
Unheimliche (1919), und zwar mit ausfiihrlichen Beziigen auf die Literatur des 19. Jahrhunderts,
besonders E.T.A. Hoffmanns Sandmann. Freuds Aufsatz war nicht die erste Beschaftigung mit dem
Unheimlichen (vgl. den fritheren psychologischen Aufsatz von Ernst Jentsch, Zur Psychologie des
Unheimlichen von 1906), aber der einflussreichste und wird zum Ausgangspunkt insbesondere der
angloamerikanischen Cultural Studies, die den Begriff des Unheimlichen seit Beginn der 1990er
Jahre intensiv bearbeiten. Martin Jay stellt in seinem Aufsatz The Uncanny Nineties fest, das
Unheimliche sei zur ,,master trope“ avanciert. Jay 1995, S. 20. Neben Freud wird dabei auch re-
gelmaflig auf Martin Heideggers fundamentalontologisches Verstdndnis des Begriffs rekurriert,
das er in Sein und Zeit (1927) entwickelt. Fiir einen Uberblick iiber die kulturwissenschaftliche
Auseinandersetzung mit dem Begriff des Unheimlichen vgl. die Einleitung von Florian Lehmann
in dem von ihm herausgegebenen Band zu den Ordnungen des Unheimlichen, vgl. Lehmann 2016,
S. 9-28. Auch aus literaturwissenschaftlicher Sicht wurde vielfach an den Zusammenhang von
Heimat und Unheimlichkeit angekniipft. Florentine Strzelczyks Studie Un-heimliche Heimat
macht das Verhiltnis von Unheimlichkeit und Heimat, anders als der Titel erwarten lasst, al-
lerdings nicht zum systematisch verfolgten Ansatz, bis auf einige einleitende Uberlegungen, vgl.
Strzelczyk 1999, S. 26. W.G. Sebalds Aufsatzsammlung Unheimliche Heimat interpretiert Osterrei-
chische Literatur von Charles Sealsfield iiber Franz Kafka bis zu Peter Handke vorwiegend aus der
Perspektive der Nicht-Dazugehdrigkeit, vgl. Sebald 2004. Der Sammelband Unheimliche Heimat-
rdume versammelt eine Vielzahl von literaturwissenschaftlichen Aufsdtzen zum Thema, vgl.
Bescansa 2020. Eine kunsthistorische Anndherung an das Thema bietet eine Studie iiber Das
unheimliche Heim. Zur Interieurmalerei um 1900: Kramer 2007.
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umschlagen kann (vgl. 11.2.2). Ein so geartetes, bedrohliches Immer-in-der-
Fremde-Sein driickt sich im 19. Jahrhundert auch in unzdhligen Bearbeitungen
des Ahasver-Mythos aus. Die literarisch ausgesprochen produktiv gewordene Er-
zdahlung des Ewigen Juden personifiziert die Unmoglichkeit, Heimat zu haben;
Heimatlosigkeit wird zum Stigma des Juden und der heimatlose Jude zum Ge-
spenst (vgl. I1.1.3.2).

Heimat und Fremde als Erfahrung des politischen Exils
Dem stehen anders motivierte Erfahrungen zur Seite, als Fremder im eigenen
Land angesehen zu werden. Den Besitz- und Heimatlosen gilt in diesem Buch ein
ausfiihrliches Kapitel (vgl. I1.2). Es gibt auch die Einwanderer nach Deutschland,
die ihre Erfahrungen teilweise literarisch verarbeiten wie Adelbert von Chamisso
und Friedrich de la Motte Fouqué, bei denen es um die Gespaltenheit zwischen
franzosischer und deutscher Identitdt geht. Chamisso war noch als Kind mit
seinen Eltern vor der Revolution in Frankreich geflohen, Fouqués hugenottische
Familie schon seit vielen Generationen in Deutschland. Fouqués Roman Der
Refugié oder Heimat und Fremde zeigt, wie den deutsch gewordenen Hugenotten
trotz des Wunsches nach Zugehorigkeit diese immer wieder verweigert wird.**
Neben der historischen Erfahrung, gar keine Heimat zu haben bzw. haben zu
diirfen und als Fremder im eigenen Land behandelt zu werden — sei es als Jude, sei
es als Einwanderer oder als rechtlich Heimatloser —, steht die Erfahrung, nicht in
die Heimat zuriickkehren zu diirfen, wie sie das politische Exil mit sich brachte.
Der Umfang an deutscher Erzdhlliteratur im zeitlichen Umfeld der Franzosischen
Revolution, die sich mit der Fluchterfahrung der franzosischen adligen Emi-
granten beschiftigt, ist auBerordentlich grof3.®? In Folge der Revolution gingen
die Bewegungen der politischen Exilanten zwischen Frankreich und den deut-
schen Staaten in beide Richtungen: Georg Forster, der 1792/93 an der Griindung
der Mainzer Republik beteiligt war und nach deren Scheitern nicht dort bleiben
konnte, war einer von Tausenden politischen Emigranten, die in den 1790er

191 Fouqué entwirft in seinem Roman Der Refugié oder Heimat und Fremde (1824) ein Szenario,
nach dem seit Generationen in den deutschen, linksrheinischen Gebieten lebende Hugenotten in
den Napoleonischen Kriegen auf deutscher Seite gegen die Franzosen kdampfen, nach dem Sieg
Napoleons wieder von dort fliehen miissen und wieder als Fliichtlinge behandelt werden. Zum
zweiten Mal werden sie damit ,,exsul, das heifit ein Ausgewanderter, ein Vertriebener, ein Emi-
grant!“. Fouqué 1824, Teil 1, S. 294.

192 Harro Zimmermanns umfassender Aufsatz zu den Emigranten der Franzdsischen Revolution
in der deutschen Erzdhlliteratur und Publizistik um 1800 gibt Einblick ins Thema, vgl. Zimmer-
mann: Auswanderung ist Heimkehr, 1999.
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Jahren ins Pariser Exil flohen; eine zweite Emigrationswelle folgte nach den
Karlsbader Beschliissen von 1819, eine dritte in den 1840er Jahren im Umfeld der
revolutiondren Bewegungen; allein in Paris sollen in diesem Jahrzehnt zwischen
fiinfzig- und achtzigtausend politische Exilanten aus Deutschland gelebt ha-
ben.**?

Exilanten beziehen sich auf eine ihnen unerreichbar gewordene Heimat auf
unterschiedliche Weise. Heinrich Heine schreibt 1827 selbstironisch aus dem
Londoner Exil an einen Freund:

Wie wird es mir noch gehn in dieser Welt! Ich werde es, trotz meiner bessern Einsicht,
nimmermehr lassen konnen, dumme Streiche zu machen, d. h. freysinnig zu sprechen. Ich
bin begierig von Dir zu erfahren ob keine Regierung mir mein Buch iibel genommen. Am
Ende will man doch ruhig am Heerde in der Heimath sitzen, und ruhig den deutschen An-
zeiger oder die hallische Liter. Zeitung lesen und ein deutsches Butterbrod essen — Es ist hier
so fiirchterlich feucht u unbehaglich, und kein Mensch versteht einen, kein Mensch versteht
deutsch.™*

Und in seiner literarischen Verarbeitung der Zeit in England in den Englischen
Fragmenten (1828), einem Teil seiner Reisebilder, wendet er die Frage nach Heimat
(sowie in diesem Fall synonym: Vaterland) und Fremde wieder gut dialektisch:

Gar wunderlich sind doch die Menschen! Im Vaterlande brummen wir, jede Dummbheit, jede
Verkehrtheit dort verdrief3t uns, wie Knaben méchten wir taglich davon laufen in die weite
Welt; sind wir endlich wirklich in die weite Welt gekommen, so ist uns diese wieder zu weit,
und heimlich sehnen wir uns oft wieder nach den engen Dummbheiten und Verkehrtheiten
der Heimath, und wir mochten wieder dort in der alten, wohlbekannten Stube sitzen und
uns, wenn es anginge, ein Haus hinter den Ofen bauen, und warm drin hocken, und den
allgemeinen Anzeiger der Deutschen lesen. So ging es auch mir auf der Reise nach England.
Kaum verlor ich den Anblick der deutschen Kiiste, so erwachte in mir eine kuriose Nachliebe
fiir jene teutonischen Schlafmiitzen- und Periickenwdalder, die ich eben noch mit Unmuth
verlassen, und als ich das Vaterland aus den Augen verloren hatte, fand ich es im Herzen
wieder.'”

1840 preist Heine in seiner Borne-Schrift, die Ironie hat sich in Sarkasmus ge-
wandelt, die Gliicklichen, ,,welche in den Kerkern der Heimath ruhig hinmodern®.
Gemeint sind die politischen Gefangenen in Deutschland und sie sind in ihrem
Gefdngnis zu beneiden, da durch diese ,,Heimath“ deutsche Luft weht und der
Kerkermeister ,,die deutsche Sprache® spricht. Dass Heine bei aller uneigentli-

193 Vgl. Beutin/Beilein/Ehlert 2019, S. 455.
194 Heinrich Heine, Brief an Friedrich Merckel, 23.4.1827, in: Heine 1970, Brief Nr. 218, S. 284.
195 Heinrich Heine, Englische Fragmente, in: Heine 1986, S. 211-212.
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chen Rede hier doch wirklich als leidender Exilant spricht, wird im Folgenden
deutlich: ,,Ihr habt vielleicht einen Begriff vom leiblichen Exil, jedoch vom geis-
tigen Exil kann nur ein deutscher Dichter sich eine Vorstellung machen, der sich
gezwungen sihe, den ganzen Tag franzosisch zu sprechen [...]. Auch meine Ge-
danken sind exiliert, exiliert in eine fremde Sprache.“*® Immer wieder ist es die
deutsche Sprache, die sich beim Exilanten Heine mit der vermissten Heimat
verbindet. Aber Heimat ist bei aller Dringlichkeit des Leidens unter dem Exil
immer ein Wort, das zugleich an den Grund des Exils gebunden bleibt: Heimat ist
eben nicht nur die deutsche Sprache, sondern auch der Zeitung lesende und
Butterbrot essende Philister und der im Kerker hinmodernde Gefangene.

Viele andere Schriftsteller und Intellektuelle der Restaurationszeit verarbei-
ten ihre Exilerfahrungen als Verlust von Heimat, teils auch dialektisch als Neu-
gewinn einer sei es auch nur imagindaren Heimat. Im Pariser Exil lebten neben
Heine auch Ludwig Boérne oder Georg Biichner. Die politischen Exilanten Georg
Herwegh und Richard Wagner flohen nach Ziirich, Karl Marx und Ferdinand
Freiligrath nach London. Aber auch innerhalb des deutschen Kleinstaatengebil-
des lebten viele Autoren als Exilanten: Hoffmann von Fallersleben oder Theodor
Storm stehen fiir Tausende, die aus politischen Griinden nicht bleiben konnten,
wo sie herkamen.'” Wihrend des Ersten Weltkriegs emigrieren pazifistische Au-
toren wie Stefan Zweig oder Walter Benjamin in die Schweiz. Und nach der
Machtergreifung durch die Nationalsozialisten beginnt eine Massenemigration,
deren Ausmaf3 in der deutschen Geschichte beispiellos ist, so dass hier nicht mehr
von einzelnen Exilerfahrungen, sondern von einer eigenstiandigen Exilliteratur
gesprochen wird, die mit der ,,Spaltung der deutschen Literatur“*® nach 1933
entsteht. Der Schwerpunkt literaturwissenschaftlicher Erforschung des Zusam-
menhangs von Heimat und Exil liegt dementsprechend auch in diesem Zeit-
raum.'® Allerdings wurde bisher noch wenig Augenmerk darauf gerichtet, dass
die deutschsprachige Exilliteratur vielfach auf die im 19. Jahrhundert ausgebildete
Semantik von Heimat im Allgemeinen und auf die ambivalenten Heimat-Deu-
tungen der politischen Exilanten des 19. Jahrhunderts im Speziellen zuriickgreift.
Dazu gehort die Thematisierung von Sprache als Heimat, etwa bei Thomas Mann,

196 Heine 1978, S. 114-115.

197 Den Zusammenhang des Heimatdiskurses im 19. Jahrhundert mit den Erfahrungen des Exils
untersucht aus literaturwissenschaftlicher Perspektive Koopmann 2005. Die von Koopmann un-
terstellte zwingende Verbindung von Heimat und Verlust (vgl. Koopmann 2005, S. 28) {ibersieht
allerdings die positive Dialektik, die sich im 19. Jahrhundert oft an diese Verbindung anschlief3t
und die nicht beim Verlust stehenbleibt, sondern auf den Wiedergewinn der Heimat zielt.

198 Streim 2015, S. 13.

199 Vgl. Wegner 1967; Sagmo 1988; Streim 2016.
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die bei Heinrich Heine vorgebildet ist.?°° Dazu gehort die Idee einer utopisch-
messianischen Heimat wie die Ernst Blochs, die auch Richard Wagner im Pariser
Exil entwickelt (vgl. 11.1.3.3).2°* Dazu gehort, dass Heimat den Charakter religioser
Verheiflung gewinnen kann wie bei Johannes R. Becher, wie aber auch schon beim
Exilanten Theodor Storm (vgl. 1.2.5).2°> So abenteuerlich diese Verbindungslinien
hier erscheinen mégen, man miisste ihnen nachgehen, um den teils historisch zu
isolierten Blick der Exilliteraturforschung zu weiten.

Heimat und Fremde als Erfahrung von Migration

Sozialhistorisch besonders bedeutsam fiir die Beziehung von Heimat und Fremde
sind im 19. Jahrhundert die vielfaltigen historischen Erfahrungen von 6konomisch
bedingter Migration. In diesem Jahrhundert bewegten sich im deutschsprachigen
Raum genauso wie in ganz Europa so viele Menschen gleichzeitig und dauerhaft
wie nie zuvor, und dass gerade dieses Jahrhundert zum Jahrhundert von Heimat
wurde, kann leicht als Reaktion auf die zunehmende Absenz dessen begriffen
werden, was nun Anlass zur Emphase bot: Heimat. Annette von Droste-Hiilshoff,
deren Werk intensiv an der literarischen Semantisierung von Heimat mitwirkt
(vgl. I1.1.2), er6ffnet ihre (Fragment gebliebene) Kriminalerziahlung Joseph (1845)
mit einem humoresken Kommentar zur zunehmenden Mobilitét:

200 Repréasentativ ist hier Thomas Manns Ansprache im Goethejahr, in der er 1949 von seiner
auch im Exil stets gewahrten ,, Treue zur deutschen Sprache, dieser wahren und unverlierbaren
Heimat, die ich mir mit ins Exil genommen und aus der kein Machthaber mich vertreiben konnte*
spricht. Mann 2009, S. 672. Zu Sprache als Heimat im Exil vgl. Sagmo 1988, Streim 2015, S. 195—
199; Streim 2016, S. 223 —-227.

201 Ernst Blochs emphatischer Heimatbezug seines im amerikanischen Exil geschriebenen
Hauptwerks Das Prinzip Hoffnung wird einerseits als politische Utopie der verwirklichten kom-
munistischen Gesellschaft interpretiert, andererseits aber auch mit der Tradition jlidisch-mes-
sianischen Denkens in Verbindung gebracht, gl. Vof3kamp 1986. Zur Verbindung des Begriffs der
Heimat mit messianischen Erldsungserwartungen im Exildiskurs deutsch-jlidischer Autoren vgl.
Kuhlmann 1999.

202 In Bechers Gedicht Heimkehr erweist sich der heimkehrende Exilant als ,,[d]er deutschen
Heimat unverlorner Sohn“, gerade weil er das Exil wahlte. Die Heimkehr als Lohn fiirs Leiden wird
ins christliche Bild von Kreuzigung und Auferstehung gekleidet: ,,Wenn ich auch noch so schwer
darniederlag, / Warst, Deutschland, du mein Auferstehungstag. Die Riickkehr in die Heimat hat
religiose Dimensionen: ,,Sah fern die Berge, wie noch nie so klar, / Ihr deutschen Berge wart mein
Hochaltar. / Und heimatlich klang es und miitterlich / Und feierlich — nannt ich beim Namen
dich!“ Johannes R. Becher: Heimkehr, in: Becher 1967, S. 325—328. Zu Bechers Gedicht vgl. Streim
2016, S. 229 -231.
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In meiner Kindheit, wo das Sprichwort: ,,Bleib im Lande und ndhre Dich redlich“ seine
strenge Anwendung fand; wo die Familien aller Stande ihre Sprossen wie Banianenbdume
nur in den nachsten Grund steckten und die Verwandtschaften so verwickelt wurden, daf}
man auf sechs Meilen Weges jeden Standesgenossen frischweg: ,,Herr Vetter“ nannte und
sicher unter hundert mal kaum einmal fehlte; in jener Zeit kannte ein ordinairer Mensch mit
zehn Jahren jeden Ort, den seine leiblichen Augen zu sehn bestimmt waren und er konnte
achtzig Jahre nach einander sich ganz bequem seinen Pfad austreten.

Aber, so fihrt die Erzdahlerstimme fort: ,Jetzt ist es anders.” Noch ,,das ruhigste
Subjekt” miisse inzwischen ,sein Leben auf Reisen zubringen“ und ,nur die
Todtkranken und die Bewohner der Narrenspitiler diirfen zu Hause bleiben®.2%?
Die Mobilitatsstatistiken der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts lassen erkennen,
dass Droste-Hiilshoffs literarischer Kommentar erst den Beginn einer sich in der
Folge noch deutlich dramatisierenden Entwicklung anzeigt. Demnach entwickelt
sich die Binnenmigration ab den spaten 1860er Jahren und insbesondere ab dem
Griindungsdatum des Deutschen Reiches 1871 zu einem Massenphdnomen bisher
ungekannten Ausmafdes. Im Zeitraum von der Reichsgriindung bis zum Ersten
Weltkrieg vollzieht sich, bezogen allein auf die Binnenwanderung, die grofite
Bevilkerungsbewegung der deutschen Geschichte {iberhaupt:*** Mindestens
sechzig Millionen Menschen sind in diesem Zeitraum innerhalb Deutschlands
gewandert.?®> Die Volkszdhlung von 1907 ergab, dass fast die Hilfte der Bevol-
kerung nicht an ihrem Geburtsort lebte, also mindestens einmal den Wohnsitz
gewechselt hatte.?°® Fiir die Habsburgermonarchie zeigt sich dasselbe Bild, und
dank statistischer Daten ldsst sich hier zeigen, dass dies auch sehr konkrete
heimatrechtliche Auswirkungen hatte. Da das Heimatrecht fiir Mdnner nicht am
Aufenthalts-, sondern am Geburtsort galt (fiir Frauen galt der Geburtsort des
Ehemannes), aber immer mehr Menschen nicht mehr an ihrem Geburtsort lebten,
stiegen die Bevolkerungsanteile ohne Heimatrecht am Aufenthaltsort beispiels-
weise in NiederOsterreich (inklusive Wien) von zwanzig Prozent im Jahr 1851 auf
sechzig Prozent im Jahr 1900. In Statistiken, die nur die Stiadte zeigen, ist das Bild
noch dramatischer, in Graz liegt der Heimatlosenanteil um 1900 etwa bei achtzig

203 Alle Zitate Droste-Hiilshoff 1978: Joseph. Eine Criminalgeschichte, S. 151-168, hier S. 153.
204 Vgl. Kollmann 1976, S. 9.

205 Vgl. Ehmer 2004, S. 19.

206 Vgl. Ehmer 2004, S.19. Nach Sachf3e/Tennstedt lebten 1907 von 60,4 Millionen im Deutschen
Reich Geborenen 29 Millionen, also 48 Prozent, aufierhalb der Gemeinde ihrer Geburt. Sachf3e/
Tennstedt 1980, S. 195. Zum komplexen Bedingungsgefiige der Wanderungsbewegungen im
19. Jahrhundert insgesamt vgl. Hochstadt 1999, S. 107-134; Moch 2003, S. 102-160, Grant 2005,
S. 56—79; Fahrmeir 2016; Oltmer 2016 und 2017, S. 75—-106.
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Prozent.?°” Migration und Heimatlosigkeit hdngen im rechtlichen Sinn somit im
19. und teils auch noch im frithen 20. Jahrhundert unmittelbar zusammen (vgl.
11.2.1).

Die Griinde fiir die zunehmende Mobilitdt der Bevilkerung wurden als ge-
samteuropdisches Phidnomen von der Geschichtswissenschaft intensiv aufgear-
beitet, sie reichen von der Aufhebung der Leibeigenschaft im ersten Drittel des
19. Jahrhunderts, die selbstbestimmte Mobilitdt fiir Teile der Bevolkerung iiber-
haupt erst moglich machte (vgl. I.2.1), iiber das generelle Bevolkerungswachstum
bis zu den neuen 6konomischen Strukturen einer sich industrialisierenden Ge-
sellschaft, die mehr Arbeiter in den Stddten und weniger Arbeiter auf den Feldern
benétigte.?°® Auch der Ausbau der dazugehorigen Infrastrukturen, insbesondere
des Eisenbahnnetzes, war eine Voraussetzung fiir die Intensivierung der Mobili-
tat. Dariiber hinaus spielten im deutschen Fall die nationale Einigung und die
damit zusammenhédngende Neugestaltung biirokratischer Regelungen zur Per-
sonenfreiziigigkeit eine stimulierende Rolle.

Heimat, verstanden als Geburtsort und Ort vertrauter Lebenszusammenhén-
ge, ist also fiir so viele Menschen wie nie zuvor abwesend. Heimat zeigt sich fiir sie
auch nur sehr bedingt als Ort, an den man zuriickkehren kann. Denn der Ort des
Herkommens bietet kein 6konomisches Auskommen mehr. Viele literarische Texte
des 19. Jahrhunderts, die sich dem Phidnomen der zunehmenden Mobilitdt und
ihrer Kollateralschdden widmen, zeigen Heimat deswegen als etwas, das als
emphatischer Sehnsuchtsort erst in den Kopfen derer entsteht, die sie verlassen
haben. Ein Beispiel hierfiir ist Clara Viebigs Roman Das Weiberdorf: Die mann-
liche Bevolkerung arbeitet in der nahen Industriestadt und kehrt nur zweimal im
Jahr fiir wenige Feiertage zuriick; wahrend die abwesenden Manner von Heimat
sprechen, tun das die dagebliebenen Frauen nicht (vgl. I1.3.3.2).

Das 19. Jahrhundert ist nicht nur das Jahrhundert der Binnenwanderung,
sondern auch das der transatlantischen Mobilitédt, und hier dramatisiert sich das
Verhiltnis von Heimat und Fremde noch einmal, denn die Fremde ist fremder und
die Heimat weiter entfernt, als es eine Abwanderung vom Land in die Stadt oder
von Wiirttemberg nach Thiiringen mit sich bringen konnte. Die schwere Agrar-
krise von 1816/17, ausgelost durch den Ausbruch des Vulkans Tambora auf Sum-
bawa 1815 und begleitet von einer der letzten Hungersnéte in Teilen Europas, 16ste

207 In Oberosterreich stieg in demselben Zeitraum der Anteil von 5 % auf 57 %, in Bchmen von
5 % auf 56 %. In den Stadten ist der Anteil der Bevolkerung ohne Heimatrecht teilweise noch
hoher: In Graz liegt er im Jahr 1869 bei 64,3 % und im Jahr 1900 bei 80,8 %, in Prag in denselben
Jahren erst bei 64,3 % und dann bei 79,3 %, in Marburg (Steiermark) erst bei 68,7 %, dann bei
89,7 %. Vgl. Hahn 2005, S. 30 -33.

208 Zur gesamteuropdischen Perspektive vgl. Bade 2000 und Bade/Emmer/Lucassen 2008.
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eine erste Auswanderungswelle aus verschiedenen europdischen Staaten nach
Amerika aus — innerhalb eines Jahres wanderten allein aus Siidwestdeutschland
20.000 Menschen in die USA aus.?®® Ab den 1830er Jahren wurde die transat-
lantische Auswanderung, {iberwiegend in die Vereinigten Staaten, zu einem
Massenphdnomen, das zundchst noch hauptsachlich von Siidwestdeutschland,
bald aber auch von vielen anderen deutschen Regionen ausging. Strukturelle
o6konomische Krisen und sich verschlechternde Perspektiven fiir die Landbevol-
kerung — vom Niedergang der Heimgewerbe {iber Steuerlasten bis zu Repressio-
nen — bildeten in Verbindung mit den Verheifungen einer neuen Welt das do-
minante Ausreisemotiv, wihrend religiose Griinde im Verhéltnis marginal waren
und politische Dissidenz eine wichtige symbolische, aber eine relativ geringe
quantitative Rolle spielte.**®

Nach hohen Spitzenwerten in den 1850er und 1880er Jahren ging die deutsche
Auswanderung stark zuriick und das Reich wurde sogar zu einem Raum der
Nettozuwanderung aus anderen europaischen Landern. Dennoch folgten seit 1914
noch einmal allein zwei Millionen deutsche Auswanderer in die USA, so dass in
dem gesamten Zeitraum zwischen 1820 und 1920 rund sechs Millionen Deutsche
nach Ubersee gingen; davon fiinfeinhalb Millionen in die USA.?"* Die Bewegung
iiber den Atlantik war ein gesamteuropdisches Phdanomen, wenn auch zeitlich
nicht synchron. So setzte die Massenauswanderung aus Osterreich-Ungarn erst im
letzten Drittel des 19. Jahrhunderts ein, wobei zwischen 1870 und 1910 etwa
3,5 Millionen Auswanderer den Ozean iiberquerten, wiederum meist mit dem Ziel
USA. Die kollektive Erfahrung der Auswanderung betraf im 19. Jahrhundert nicht
allein die Auswanderer selbst, sondern auch die Zuriickbleibenden, deren Welt
sich durch die Moglichkeit der Auswanderung, durch die Berichte aus Ubersee
und auch durch die Heimkehrer verdanderte. Die Riickwanderung, bisher weniger
gut erforscht,®” war, auch wenn hier keine belastbaren Statistiken vorliegen,
ebenfalls ein Massenphdnomen.

Die Frage nach dem Einfluss der transatlantischen Migrationsbewegungen
auf die Semantisierung von Heimat stellt sich im 19. Jahrhundert zunédchst auch

209 Behringer 2015, S. 181. Wolfgang Behringer beschreibt die durch den Ausbruch des Vulkans
Tambora im Jahr 1816 ausgeldste, weltweite Klimakatastrophe als Ursache fiir Missernten, Hunger
und in der Folge die erste gesamteuropdische Auswanderungswelle ab 1816. Die Zahl der briti-
schen Auswanderer wird in den Jahren zwischen 1816 und 1818 auf {iber hunderttausend ge-
schatzt; vgl. Behringer 2015, S. 176.

210 Vgl. Plaf3 2016, S. 293 —-294.

211 Vgl. Helbich/Kamphoefner/Sommer 1988, S. 11-39; zugrundegelegt sind die Landesgrenzen
des 1871 zum Deutschen Reich vereinigten Gebietes.

212 Vgl. Schniedewind 1993; Panther 2021; Middelhoff 2021.
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als heimatrechtliche dar.?®®> Denn Auswanderung bedeutete oft den Entzug des
Heimatrechts und damit auch die Unméglichkeit einer einfachen Riickkehr (vgl.
11.2.1). Tatsdchlich konnte dies den Strom der Remigranten aber nicht bremsen. So
erldsst Wiirttemberg 1816 ein Riickkehrverbot, erreicht aber nur, dass die von den
Gemeinden Abgewiesenen vagabundieren, so dass die Gemeinden schlief3lich
teils gezwungen werden, die Riickkehrenden wieder aufzunehmen.?'* Heimat ist
demnach lebensweltlich fiir die (Re-)Migranten sehr konkret die Bedingung ei-
gener sozialer und 6konomischer Existenz.

Fiir die Auswanderer wird der Brief an die zuriickgelassenen Verwandten zum
zentralen Medium der Heimatreflexion. Die massenhaft geschriebenen und zum
Teil archivierten Auswandererbriefe des 19. Jahrhunderts dokumentieren, dass
insbesondere die erste Auswanderergeneration ihr Heimatverstandnis intensiv
thematisiert. Diese Briefe werden in Deutschland gelesen, vorgelesen und wei-
tergereicht und wirken somit direkt auf die Heimatsemantik im deutschsprachi-
gen Raum zuriick. Auswandererbriefe verbinden die alten und neuen Lebens-
welten ganz real, indem sie den Atlantik {iberqueren, Verbindungen herstellen,
Kontakte halten und eben auch Raum fiir die Reflexion iiber Heimat und Fremde
bieten. Hier wird besonders anschaulich, dass der Heimatbegriff im 19. Jahrhun-
dert nicht nur von einer eher abstrakten Dialektik von Heimat und Fremde zehrt,
sondern auch eine sehr konkrete transnationale Dimension hat. Die Briefe zeigen
zudem, wie Migrationserfahrung ganz konkret den modernen deutschsprachigen
Heimatdiskurs von Anfang an mitprédgt. In ihnen fillt besonders die Herausbil-
dung der Vorstellung einer ,ersten’ und ,zweiten‘ Heimat auf, einhergehend mit
der Vorstellung der ,alten‘ und der ,neuen‘ Welt — mithin einer Pluralisierung der
Semantik von Heimat und Welt.**>

Schon Georg Forster spricht in seiner Beschreibung einer Siidsee-Expedition
zwischen 1772 und 1775 von Tahiti als einer zweiten Heimat.?'¢ Aber zur stehenden
Wendung wird die Rede von der ersten und zweiten Heimat erst Mitte des
19. Jahrhunderts, von den Auswandererbriefen iiber Familienzeitschriften wie die

213 Vgl. dazu das Sonderheft von The Germanic Review zum Thema German ,Heimat‘ in the Age of
Migration, das sich schwerpunktméfig mit dem 19. Jahrhundert beschéftigt. Althammer/Oester-
helt 2021.

214 Vgl. Behringer 2015, S. 213-215.

215 Zur Bedeutung des Auswandererbriefs fiir den Heimatdiskurs im 19. Jahrhundert vgl. Oes-
terhelt 2021.

216 ,,Da wir mit dem guten Willen der dortigen Bewohner sicher rechnen und uns die beste
Aufnahme von ihnen versprechen konnten, sahen wir diese Insel gleichsam als unsere zweite
Heimat an.“ Forster 1988, S. 249.
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Gartenlaube®” bis zu Kolonialzeitschriften,?® und beruht damit wohl ganz kon-

kret auf den zunehmend kollektiven Mobilitdatserfahrungen der Zeit.

Das Phianomen Auswanderung wird auch in der deutschsprachigen Literatur
intensiv thematisiert und steht in engem Zusammenhang mit einem Heimatdis-
kurs, der an der Vorstellung von erster und zweiter Heimat arbeitet (vgl. 11.2.2.2).
In der Perspektive der deutschprachigen Schriftsteller wird Migration dabei in der
Regel eher als Phdanomen der Aus- und Riickwanderung, nicht der Einwanderung
geschildert, das heifdt, nicht die ,zweite Heimat‘ steht mehrheitlich im Fokus,
sondern, gut dialektisch, vielmehr eine ,dritte Heimat‘, die nach der Riickkehr
erlangt wird. Demnach bleibt die zweite Heimat eben doch immer Fremde und die
Auseinandersetzung mit ihr zielt auf den Riickgewinn der alten, aber gelduterten
Heimat. Mit anderen Worten erzdhlen die Texte mehrheitlich von der Riickkehr
aus der Fremde, von den Auswanderern, die — geldutert oder gebrochen - zu-
riickkommen, manchmal auch nur von den Auswanderern im Geiste, deren Ver-
haltnis zur Heimat sich schon allein durch die Vorstellung, auszuwandern, ver-
andert, wie bei Berthold Auerbach und Wilhelm Raabe?*® beschrieben und von
Edgar Reitz in Die andere Heimat ins Bild gesetzt.

Neben den in dieser Arbeit behandelten Texten Berthold Auerbachs (vgl.
11.2.2.2) zeigt sich diese Tendenz auch in den zahlreichen Romanen und Erzéh-
lungen Wilhelm Raabes, die von Auswanderung erzdhlen. Auswanderung wird
hier meist aus der Perspektive der Daheimbleiber oder Riickkehrer geschildert, in
Zum Wilden Mann (1874) etwa oder in Alte Nester (1880). Hier erinnert der Erzéhler

217 Heimat ist fiir die Auslandsdeutschen eine zentrale Referenzgrofle. Das zeigen auch die
Heimat- und Auswanderungsdiskurse in den Familienzeitschriften, die sich nicht zuletzt an ein
auslandsdeutsches Publikum richten. Die Gartenlaube etwa verstand sich explizit als Organ auch
fiir die Auslandsdeutschen und imaginiert ihre Leserschaft als Teil eines ,global village‘. Vgl.
Stockinger 2018, S. 273-276. Auch die Idee der ,ersten‘ und der ,zweiten Heimat‘ findet sich in
Familienzeitschriften wie dieser.

218 In Kolonie und Heimat, der Zeitschrift des Frauenbundes der Deutschen Kolonialgesellschaft
wird 1912 die ,,endliche Schaffung des schon lange ersehnten Gesetzes iiber die Erhaltung der
Reichsangehorigkeit” der Auslandsdeutschen gefordert. Man kénne nicht klagen, ,,wenn viele
Deutsche, die gezwungen sind, sich Uebersee eine neue Heimat zu suchen, dem Deutschtum
verloren gehen®, da das Deutsche Reich nichts unternehme, sie diesem zu erhalten. Anonym 1911/
12, S. 4. Die Tragweite des Problemfelds ,Heimat und Kolonie/Kolonialismus‘ wird in dieser Arbeit
in Kap. 1I.3.3.1 angerissen.

219 Raabes Zum Wilden Mann thematisiert, wie die Verheiflungen der Fremde auch denen, die
nie die Heimat verlieen, zum Verhdngnis werden kénnen. Der Heimkehrer entpuppt sich zu spat
als Hochstapler, der ,,die Ordnungen der alten Heimat“ zerstort, indem er seinen gutgldubigen
Zuhorern ,,von der Herrlichkeit seiner neuen Heimat“ vorliigt. Beide Zitate Raabe 1973, S. 233 und
S. 242. Damit weist Raabes Text einige Parallelen zu Auerbachs Dorfgeschichte Der Viereckig oder
die amerikanische Kiste auf (vgl. 11.2.2).
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seine Kinder- und Jugendzeit und die einer Reihe von Freunden, deren verschie-
dene Lebenswege zugleich unterschiedliche Beziehungsmodelle von Heimat und
Fremde vorfiihren. Von ihren jeweiligen ,,Verhiltnissen zu der Heimat“*?° handelt
das ganze Buch. Die Erzdhlerfigur, die ein biirgerliches Leben in Berlin aufge-
nommen hat, beschreibt ihr Verhaltnis zum ,,Heimatdorf“ als eines der ,,Resi-
gnation®“.??! Die Figur Just von Everstein ist der Einzige aus dem ehemaligen
Freundeskreis, der nach seiner Heimkehr aus Amerika an das Alte auf neue Weise
ankniipfen kann. Gerade fiir ihn war die alte verlassene Heimat keine Idylle; erst
als in und an Amerika gewachsener, stark veranderter Mann kann er sie zu einer
solchen machen.

Schon der Roman Die Leute aus dem Walde (1863), der teilweise im ,Wilden
Westen‘ spielt, findet sein Telos in der alten Heimat. Der Roman schopft aus der
Dialektik von Heimat und Fremde wesentliches Kapital. Zwischen dem Her-
kunftsort der Briider Robert und Friedrich Wolf im ,wilden Winzerwald* und dem
amerikanischen ,Wilden Westen‘, in den es beide verschlédgt, bestehen vielfache
Parallelen. Beide stehen fiir das Undomestizierte, aber auch Utopische und Lei-
denschaftliche, dem die biirgerliche kleinstddtische Welt als eigentlicher Anti-
pode gegeniibersteht. Friedrich kann seine Leidenschaften nicht mit der biirger-
lichen Welt vers6hnen, er stirbt in Amerika. Robert aber durchlduft, nachdem er
die ,,Wildnis seiner Heimat“?*? hinter sich gelassen hat, beide Formen der Fremde,
die biirgerliche Welt und die des Wilden Westens, um dann geldutert in die alte
Heimat zuriickzukehren. Nach dem Durchgang durch die Fremde erscheint sie
ihm veredelt und verklart.

In Stopfkuchen. Eine See- und Mordgeschichte (1891) kehrt der nach Siidafrika
ausgewanderte Eduard fiir einen Besuch in die ,,Jugendheimat“??? zuriick. Er trifft
auf eine enge Heimat der ,,diirren Subalternenbeamtengefiihle“,?** in der es ,,dick-
deutsch-gemiitlich“?* zugeht, aber trotzdem erscheint ihm die neue Begegnung
mit den vermeintlich alten Vertrauten am Ende als das grofite Abenteuer seines
Lebens: ,,Ich aber, hatte ich darum drauf3en soviel zu Wasser und zu Lande erlebt,
um in dem stillen Heimatwinkel vor Stopfkuchen und Storzhammel zu stehen wie
vor etwas weder von mir noch von irgendeinem andern Menschen je Erlebten?“??
Erstaunen erregt neben der Aufkldrung eines verjahrten Mordes vor allem die

220 Raabe 2005, S. 166.

221 Beide Zitate Raabe 2005, S. 196.
222 Raabe 1971, S. 39.

223 Raabe 1969, S. 206.

224 Raabe 1969, S. 132.

225 Raabe 1969, S. 143.

226 Raabe 1969, S. 195.
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Wandlung des alten Bekannten Heinrich Schaumann, genannt Stopfkuchen, der
zum skurrilen, aber auf seine Art weisen Mann geworden ist, ohne je fort gewesen
zu sein. Der ehemalige Auf3enseiter ist zum geheimen Zentrum des Dorfes und
zum Monument des Angekommen-Seins geworden, vor dem die Erzdhlerfigur
Eduard trotz seiner Weltgereistheit verblasst. Das paradoxe Lebensmotto ,,Gehe
heraus aus dem Kasten!“?”” des dicken, daheimgebliebenen Schaumann zeigt die
Verinnerlichung der Dialektik von Heimat und Fremde an, die des Auswanderns
nicht bedarf.

Im spéten, radikal skeptischen Roman Die Akten des Vogelsangs (1896) geht
die Dialektik von Heimat und Fremde dann gar nicht mehr auf. Hier stellen sich
der Auszug in die Fremde wie die Riickkehr in die Heimat als sinnlos heraus. Der
heimgekehrte Auswanderer Andreas Velten stirbt am Ende des Romans, ohne
,Heimat‘ gefunden zu haben (vgl. 11.2.2.2).

Heimat und Fremde in der deutsch-jiidischen Literatur

Das diskursive Bedingungsverhaltnis von Heimat und Fremde zeigt sich auch in
der deutsch-jiidischen Literatur. Die Spannbreite reicht von Berthold Auerbachs
Hoffnungen auf eine Synthese von Heimat und Fremde, zumindest in der Literatur
(vgl. 11.2.2.2), bis zu denjenigen deutsch-jiidischen Ausgestaltungen des Ahasver-
Mythos, in denen Heimat uneinholbar ist (vgl. II.1.3.2). Dabei stellt sich die Frage
nach Identitat und Zugehorigkeit fiir die deutsch-jiidische Literatur in besonde-
rem Maf3?*® — wobei es weniger um eine bipolar vorstellbare Identitdtsproblematik
zwischen deutscher und jiidischer Existenz geht?”® als um eine Dialektik, die
beide umfasst:

Nur wenige Autoren haben die Dialektik von Heimat und Fremde so internalisiert wie der
doppelt — als Jude und als Demokrat — exilierte Heine: Die Liebe zur deutschen Sprache wird
geradezu zur Bedingung der Kritik an der deutschen Misere im Zeichen eines kosmopoliti-
schen Universalismus. Trotz aller Enttduschung bewahrt sich Heine seinen aufgeklarten
Optimismus: Das tragische ,,vergeblich“, das am Ende der Laufbahn Berthold Auerbachs als
eines schwabisch-jiidischen Schriftstellers preufisch-nationalliberaler Gesinnung steht und
das auch Jakob Wassermann riickblickend auf seinen Weg als Deutscher und Jude als Fazit

227 Raabe 1969, S. 75.

228 Hans Otto Horch hat das in vielen seiner Studien nachgewiesen. Fiir ihn zéhlt ,,die komplexe
Verschlungenheit von Fremd- und Selbstbild“ zu den wichtigsten Problemen der deutsch-jiidi-
schen Literaturgeschichte. Horch 1989, S. 53.

229 Vgl. Horch 1989, S. 54. Horch argumentiert, es gehe nicht um einen ,,Dualismus zwischen
Judentum und Deutschtum® (S. 54), so wenig wie es angemessen sei, alle Texte deutsch-jiidischer
Autoren als Produkt ihrer Aufienseiter-Existenz zu deuten. Vgl. Horch 1989, S. 55.
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festhalt, bleibt ihm erspart; noch hat sich die zundchst aufsteigende Linie deutsch-jiidischen
Dichtertums nicht nach unten umgekehrt.?°

Diese aufsteigende Linie beginnt Hans Otto Horch zufolge spéatestens mit Kafkas
Werk zu sinken. Die Dialektik von Heimat und Fremde scheitert. Dagegen wird mit
Kafka die ,iiber die jiidische Existenz hinausreichende Thematisierung einer
universalen Heimatlosigkeit® zum Paradigma ,,moderner Existenzproblematik
schlechthin“.?! Fiir Horch liegt deshalb der Beitrag der jiidischen Schriftsteller
deutscher Sprache zur deutschen Literaturgeschichte im Kern in der Reflexion
einer Existenzproblematik des Menschen an sich, der ,,Conditio judaica als pa-
radigmatische[r] Conditio humana“.?*?

Tatsdchlich zeigt sich in sehr vielen literarischen wie philosophischen Texten
deutsch-jiidischer Autoren ab 1900 die jiidische als allgemeinmenschliche Hei-
matlosigkeit. Ernst Tollers 1919 uraufgefiihrtes Drama Die Wandlung deutet schon
in seinem Untertitel darauf hin: Das Ringen eines Menschen (vgl. 11.1.3.2). Und auch
Georg Lukacs’ Theorie des Romans, die 1914/15 geschrieben und 1920 veroffent-
licht wurde, ldsst sich vor dem Hintergrund von Lukacs’ jiidischer Herkunft u.a.
als unausgewiesene Verarbeitung einer jiidischen Diaspora-Erfahrung lesen. Mit
den Wendungen von der ,transzendentalen Obdachlosigkeit® und der ,transzen-
dentalen Heimatlosigkeit* identifizieren sich ganze Generationen von Intellektu-
ellen (vgl. ITI). Innerhalb seiner stark an Hegel orientierten Gattungstypologie von
Epos und Roman ist Heimat in der Theorie des Romans historisch dem Epos und
somit einer fiir immer verlorenen historischen Epoche zugeordnet. Denn Heimat
verbindet sich nach Lukacs mit einem Zustand der ,Wesenhaftigkeit‘, der im an-
tiken griechischen Epos seinen Ausdruck fand.?®* Der moderne Mensch habe
keinen Zugang mehr zu dieser Substantialitdt, ihm bleibe nur der ,,Heimat-
drang“.?* Die Uneinlosbarkeit dieses Drangs findet nach Lukdcs im modernen

230 Horch 1989, S. 57.

231 Beide Zitate Horch 1989, S. 58. Zu Heimat im Werk Kafkas vgl. auch Kugele 2011, Weinberg
2014 und Anz 2000. Peter André Alt weist kurz auf ,Kafkas Sympathien fiir die Heimatkunst-
Bewegung“ hin (Alt 2008, S. 113); insgesamt wird aber in der Forschung eher auf einer klaren
Trennung zwischen literarischer Moderne und ihrer Darstellung von Heimatlosigkeit (mit Kafka
als ihrem Représentaten) und der zeitgleichen antimodernen Heimatkunst mit einem affirmativen
Heimatverstandnis bestanden. Dass diese dichotomische Trennung fiir die Zeit um 1900 so nicht
haltbar ist, soll II.3. zeigen, vgl. auch Kramer 2006, allerdings nicht in Bezug auf Kafka.

232 Horch 1989, S. 59.

233 Vgl. Lukacs 1920, S. 25.

234 Lukacs 1920, S. 76.
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Roman ihren Ausdruck.?®® Die Moderne zeichne sich durch ihre ,Grunddissonanz
des Daseins‘ aus:

Denn Verbrechen und Wahnsinn sind Objektivationen der transzendentalen Heimatlosig-
keit; der Heimatlosigkeit einer Tat in der menschlichen Ordnung der gesellschaftlichen Zu-
sammenhdnge und der Heimatlosigkeit einer Seele in der seinsollenden Ordnung des
tiberpersonlichen Wertsystems. Jede Form ist die Auflosung einer Grunddissonanz des Da-
seins, eine Welt, in der das Widersinnige an seine richtige Stelle geriickt, als Tréager, als
notwendige Bedingung des Sinnes erscheint.?*

Heimatlosigkeit ist nach Lukacs ,,Verlassenheit der Welt von Gott“*” und das
Apriori der Moderne.?® Seine scheinbar schonungslose Moderne-Diagnose geht
allerdings mit religios aufgeladenen Sinnangeboten einher,?° die — immer wieder
auch explizit — an romantisches Denken ankniipfen. Denn auch bei Lukacs ist es
eine sakralisierte Kunst, die eine Briicke zur verlorenen Heimat schlagen kann. In
seinem metaphysisch aufgeladenen lebensphilosophischen Vokabular ist eine —
wenn auch hoffnungslose — Anndherung an die als Heimat bezeichnete ,, Totalitat
des Seins“**® nur mehr iiber die Kunst moglich und ihre ,,Weihe der Form: die
Sinnlosigkeit wird, als Sinnlosigkeit, zur Gestalt: sie ist ewig geworden, von der
Form bejaht, aufgehoben und erl6st“.>** Vor dem Hintergrund deutsch-jiidischer
Reflexion von Heimatlosigkeit erweist sich somit auch diese lukacssche Heimat-
losigkeit als quasi-religiose Conditio humana der Moderne.

Heimat bleibt trotz aller teils emphatischen Sinnbesetzungsversuche ihres
Antipoden, der Heimatlosigkeit, auch in der deutsch-jiidischen Literatur um 1900
eine zwar ambivalente, aber ihrerseits teils emphatische Bezugsgrofie. Galt etwa
die Grof3stadt Berlin um 1900 vielen als Stétte der Entwurzelten, wurde gerade fiir
viele Juden Berlin im eigenen Selbstverstandnis zu Heimat und wurde auch in
literarischen Texten mit diesem Begriff belegt.?** Auch das Buch oder die Sprache
wird um 1900 als Heimat der Juden verstanden. Schon Heine formuliert, den

235 Vgl. Lukacs 1920, S. 31-32.

236 Lukacs 1920, S. 52-53.

237 Lukacs 1920, S. 83.

238 Vgl. Lukacs 1920, S. 53.

239 Justus H. Ulbricht deutet Lukacs’ Theorie des Romans als ,,Quelle fiir die religiose Situation
der Jahrhundertwende“ und den Versuch ihrer dsthetischen Bewaltigung. Fiir seine Deutung
spielt es allerdings keine Rolle, dass Lukacs keinen christlichen, sondern jiidischen Hintergrund
hat. Ulbricht 1998, S. 47.

240 Lukacs 1994, S. 26.

241 Lukacs 1994, S. 42.

242 Vgl. Schiitz 1996.
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exilierten Juden sei die Heilige Schrift ihr ,,portatives Vaterland“*** gewesen. Der
neuhebrdische Schriftsteller Chaim Nachman Bialik fordert in seinem Aufsatz Das
hebrdische Buch von 1913, der 1919 auf Deutsch erschien, ,,gegen die historische
Plage der Vielsprachigkeit der jiidischen Literatur eine Riickfiihrung der jiidi-
schen Diaspora-Literatur in ,,ihre Urheimat“ des hebriischen Buches.*** Vor dem
Hintergrund von Holocaust und Exil gewinnt einerseits die Selbstdiagnose
deutsch-jiidischer Autoren, heimatlos zu sein, an Gewicht. Andererseits steht
dieser Diagnose der positive Wert von Heimat oft nicht entgegen, etwa wenn Jean
Améry in seinem Essay Wieviel Heimat braucht der Mensch zu dem Fazit gelangt:
,Es ist nicht gut, keine Heimat zu haben.“**

2.5 Heimat und Dichtung

Dichtung und Heimat gehen bei Lukacs, wie gesehen, eine enge Verbindung ein:
Das antike Epos ist Ausdruck von Heimat, der moderne Roman steht im Zeichen
der Heimatlosigkeit und ndhert sich Heimat immer nur an, ohne sie je wieder
erreichen zu kénnen (vgl. 1.2.4). Das Verhéltnis von Dichtung und Heimat wird
also als historisch variables verstanden und der diagnostizierte Verlust von Hei-
mat auch als literaturgeschichtliche Verlustgeschichte bzw. als Bewegung der
Moderne auf einen - freilich als uneinholbar erkannten — Ursprung hin aufge-
fasst. Lukacs steht in einer langen Tradition der Assoziation von Heimat und
Dichtung. Ein friihes Beispiel dafiir ist in Joachim von Sandrarts im 17. Jahrhun-
dert einflussreichen kunsthistorischen Schriften zu finden:

Daf3 der Himmel (gedachte ich hier auf bey mir) der Dicht-Kunst wahre Heimat sey / er-
scheinet auch hieraus: daf} wir bey giinstigen Blicken seines enthiillten Angesichts zu der-
selben / wo nit gliicklicher doch fertiger seyn / und unsern Geist von seinem Liecht / wie ein
Buler von den Reitz-blicken seiner Liebstinn / ermuntert wissen.?*¢

Wahrend bei Sandrart ganz im religiosen Heimatverstandnis der Zeit der ,Himmel
die ,wahre Heimat‘ ist (vgl. II.1) und in dieser himmlischen Heimat auch der wahre

243 Heinrich Heine in Gestdndnisse (1854), Heine 1995, S. 483.

244 Bialik 1919, S. 31-32. Der Aufsatz erschien zuerst 1913 in der hebrdischen Zeitschrift Ha-
Shiloach. Vgl. dazu Kilcher: Jiidische Renaissance, 2016, S. 103.

245 Améry 2002, S. 117. Zu Amérys Essay vgl. Sebald 2004, S. 140 —142; Doll 2008.

246 Sandrart 1680, S. XVII. Der Maler, Kupferstecher und Kunsthistoriker Joachim von Sandrart
der Altere war auch als Ubersetzer titig. Hier ist zitiert aus Iconologia deorum, oder Abbildung der
Gétter, welche von den Alten verehret worden, seiner Ubersetzung von Vincenzo Cararis Le imagini
colla sposizione degli dei degli antichi.
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Ort der ,Dicht-Kunst‘ vermutet wird, wahrend also die schopferische Inspiration
des Kiinstlers der Gnade Gottes entspringt, kehrt Clemens Brentano diesen
Schopfungsgedanken um 1800 radikal um und erdffnet damit die moderne Se-
mantisierung des Begriffs: Hier ist es dem Menschen schon auf Erden gegeben,
Heimat zu erstreben, und zwar im Medium der Kunst: ,,Entwickle dich in Form,
und Licht, und Ténen, / So wird der Heimath Biirgerkranz dich krénen.“**” Heimat
wird bei Brentano geradezu Produkt der Kunst, und so wird es moglich, Heimat
als eine selbstbeziigliche Figur zu denken. Viele literarische Heimattexte reflek-
tieren den Umstand, dass Heimat erst durch denjenigen hervorgebracht wird, der
sie besingt, oder, alternativ, dass der Dichter ein Mittler ist, der den Menschen
(gottliche) Heimat bringen kann (vgl. 1I.1.2). Die Figur des Dichters als Propheten
der Heimat wird dann verstarkt wieder um 1900 im Rahmen der Heimatkunst-
bewegung aufgegriffen, etwa bei Friedrich Lienhard, aber auch bei Rainer Maria
Rilke. Kunst und Heimat werden damit einem gegeniiber gesellschaftlichen Zu-
sammenhingen weitgehend autonomen Bereich zugeordnet.?*® Aber auch die
realistische Epoche, deren Literaturverstandnis ganz anderen Paradigmen un-
terliegt als die an autonomiedsthetischen Maf3staben ausgerichteten rahmenden
Jahrhundertwenden,?*® bildet ein teils ungewusstes, teils reflektiertes Verhaltnis
zu Heimat als etwas aus, das sich eigentlich erst selbst hervorbringt.

Gerade im Kontext des 19. Jahrhunderts ist das Phdnomen einer selbstrefle-
xiven Heimat nicht lediglich als &dsthetisches Spiel zu verstehen. Es hidngt
grundsatzlicher mit der geschichtlichen und kulturellen Selbstbegriindung des
Biirgertums zusammen.”® So wie sich das Biirgertum auf der Suche nach
Selbstlegitimierung durch den Bezug auf eine Vorgeschichte auszeichnet, die oft
durch den Akt der Berufung erst hervorgebracht wird, ist auch Heimat Teil des
biirgerlichen Konstitutionsprozesses. Das ideologiegeschichtlich vielfach wirk-
same Modell der ,invention of tradition‘ (Eric Hobsbawm)?* wurde schon 1935 von
Helmuth Plessner in seiner spéter unter dem Titel Die verspdtete Nation bekannt
gewordenen politischen Analyse als Versuch des traditionslosen deutschen
Kleinbiirgertums beschrieben, der eigenen ideellen Zentrumslosigkeit entgegen-

247 Clemens Brentano: Als hohe in sich selbst verwandte Méchte, in: Brentano 2007, S. 101-102.
248 Vgl. Oesterhelt 2019.

249 Vgl. das Vorwort in Mellmann/Reiling 2016.

250 Zur Definition von Biirgerlichkeit in Deutschland und im internationalen Kontext vgl. Conze/
Kocka 1985, Kocka 1988. Einen Uberblick und eine dezidierte Einschétzung der Biirgerlichkeits-
forschung der Geschichtswissenschaften gibt Fahrmeir 2010.

251 Eric Hobsbawm und Terence Ranger zeigen in ihrem Buch The Invention of Tradition von 1992
den fiktiven Charakter von vermeintlichen Traditionen auf, die eine historische Legitimitdt kon-
struieren, tatsdchlich aber erst in der eigenen Gegenwart erfunden wurden.
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zuwirken. Dieser Versuch bestehe insbesondere in einer Riickversenkung in eine
Vergangenheit, in einem , Historismus des deutschen Bewuf3tseins®, der sich
nicht auf als gut und richtig Erkanntes, sondern auf (angeblich) Immer-schon-so-
Gewesenes und daher Notwendiges beruft:

Was rational nicht (nicht mehr) zu rechtfertigen ist, kann sich so auf sein Heimatrecht be-
rufen, auf ein wesentlich der abstrakten moralischen Beurteilung entzogenes Herkommen.
Das Faktum seines allmdhlichen Gewordenseins und das Verstandnis fiir die in ihm wal-
tende ,organische‘ Notwendigkeit verstarken das Gewicht der einmal vorhandenen Zustéan-
de, sie geben den Blick auf die jeder revolutiondren Rabulistik {iberlegene, in der Wirk-
lichkeit verschwiegene Vernunft frei.?*

Das Bestehen auf ,,der Unverriickbarkeit des Menschlichen in jedem landschaft-
lichen, volkischen und kulturellen Umkreis®, so Plessner weiter, ,,gehort beson-
ders zum Bilde einer Zeit, die durch bestandige Neuerungen auf allen Gebieten die
alten Lebensgewohnheiten und Ideale rasch entwertet sieht.“ Die ,,Riickversen-
kung in die Vergangenheit“ biete ,,dem Menschen einen beruhigenden Aus-
gleich“.?3

Wie die Heimatsemantik gerade von dem Jahrhundert, in dem die eigene
Traditionslosigkeit am stdarksten ins Auge fiel, mit neuen, emphatischen Bin-
dungen an vorgeblich alte Traditionen iiberlagert wird, zeigt beispielsweise die
enge Verkniipfung eines sentimentalen Heimat- und Weihnachtsfest-Diskurses.
Der Weihnachtsbrauch des geschmiickten Tannenbaumes verbreitete sich ja erst
im 19. Jahrhundert und war vorher keinesfalls breite volkstiimliche Praxis, gehort
also zu den ,erfundenen‘ Traditionen, von denen Eric Hobsbawm spricht.>*

Theodor Storms Novelle Unter dem Tannenbaum steht wie viele andere seiner
Novellen in nuce fiir den ,biirgerlichen Wertehimmel‘**> des 19. Jahrhunderts, u. a.
auch in Hinblick auf Rituale, Feste und Traditionen — hier das Weihnachtsfest —,
die sich, mit Plessner, auf ein Herkommen berufen, um ihre Legitimitdt zu bele-
gen. Die Weihnachtsgeschichte, eine Auftragsarbeit fiir die Leipziger Illustrirte
Zeitung, die am 20.12.1862 erschien, beschreibt den Weihnachtstag eines Amts-
richters und seiner Familie, der aus Schleswig-Holstein stammt und in der Folge

252 Plessner 1982, S. 109.

253 Alle Zitate Plessner 1982, S. 110.

254 Wie das Biirgertum des 19. Jahrhunderts seine eigenen Traditionen erfindet, ist beispielhaft
in den Artikeln Weihnachten, Feierabend oder Der deutsche Wald in den dreibandigen, von Eti-
enne Francois und Hagen Schulze herausgegebenen Deutschen Erinnerungsorten nachzulesen,
vgl. Francois/Schulze 2003, Bd. 3. Hier findet sich auch ein zweiseitiger kurzer Eintrag zu ,Hei-
mat‘, S. 361-362.

255 Vgl. Hettling/Hoffmann 2000.
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des Krieges mit Danemark ins mitteldeutsche Exil gehen musste. Somit enthalt die
Novelle deutlich autobiographische Elemente aus dem Leben des von Husum
zundchst nach Potsdam, dann ins thiiringische Heiligenstadt emigrierten Storm
und ist auch als Exilgeschichte leshar (vgl. 1.2.4).

Die Handlung, die in der Schilderung der Vorbereitungen auf den Weih-
nachtsabend und des eigentlichen Festes besteht, ist grundiert vom Heimweh der
Familie nach ihrem eigentlichen Zuhause. ,,Es tut nicht gut, in die Fremde zu
gehen”, reslimiert der Amtsrichter, ,wenn man daheim schon am eigenen Herd
gesessen hat.“”® Er und seine Familie erinnern sich an das Verlorene: ,Sie
sprachen von den Grofieltern driiben in der alten Heimat; dann von den letzten
Weihnachten, die sie dort erlebt hatten.“?* Erinnert wird das iiber Generationen
Tradierte: die ,,braunen Weihnachtskuchen nach dem Rezept der Urgrofimut-
ter“,%8 das ,,alte Haus“, das, so erzdhlt der Vater dem Sohn, ,,[e]iner Deiner Ur-
ahnen“ einst fiir seinen Sohn gebaut habe.”® Erinnert wird eine Familiendynastie
von Kaufherren, Senatoren, Biirgermeistern und Rechtsanwdlten, die ,,wurzelfest
geworden in der Heimat [...] sie kannten sich alle, iiber Geburt und Tod hinaus,
denn sie kannten Art und Geschlecht der Jungen, die geboren wurden, und der
Alten, die vor ihnen dagewesen waren.“**®® Das Stadthaus und die Gruft der an-
gesehenen Familie stehen fiir eine sich iiber Leben und Tod des Einzelnen hinaus
konstituierende Heimat, die unverriickbar und unverlierbar ist und nicht vom
Einzelnen neu begriindet werden muss: ,,[D]as ist die Not der Fremde, dafy man
den Boden, worauf man steht, sich in jeder Stunde neu erschaffen muf3.“*¢!

Ein ominéser Alter, den das Kind fiir Knecht Ruprecht hilt, liefert am Abend
des Festes unerwartet den noch fehlenden Weihnachtsbaum und Baumschmuck;
das Geschenk stammt von einer Gonnerin und offenbart, dass man ,,auch nicht
undankbar gegen die Fremde* sein darf. Aber das eine aufbewahrte ,,Stiick von
dem Zuckerzeug des letzten heimatlichen Weihnachtshaums“*¢? 16st Wehmut aus.
Die Erzdhlung endet damit, dass der Amtsrichter seinem Sohn von dem Tag er-
zahlt, als er in der Gruft seiner Familie stehend ,,den Segen der Heimat sich
leibhaftig auf [sich] niedersenken* fiihlte.?®> Der Blick des Ehepaares aus dem
Fenster zu den voriiberjagenden Wolken, die dorthin jagten, ,,wo in unsichtbarer

256 Storm 1987, S. 600.

257 Storm 1987, S. 607.

258 Storm 1987, S. 610.

259 Alle Zitate Storm 1987, S. 616.
260 Storm 1987, S. 617.

261 Storm 1987, S. 595.

262 Beide Zitate Storm 1987, S. 616.
263 Storm 1987, S. 617-618.
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Ferne ihre Heimat lag®, im Hintergrund die alte Magd, die ,,die allmadhlich nie-
derbrennenden Weihnachtskerzen® hiitet, ist das letzte Bild.2**

Das Telos der Erzdhlung ist somit die Transzendierung von Heimat in ihrem
Verlust. Heimat, auch oder gerade als verlorene, wird zur Quelle der Trauer und
Melancholie, aber auch der Kraft, ja zur Quelle (g6ttlicher) Gnade. Auch nach der
Vertreibung bleibt die segnende Kraft der Heimat im eigenen Inneren unverlier-
bar. Insofern erscheint Heimat im biirgerlichen Zeitalter einmal mehr als Surrogat
der Religion. So wie die Weihnachtskultur des 19. Jahrhunderts ihre Rituale zu-
nehmend nicht mehr an die Kirche und Gemeinde, sondern an das biirgerliche
Haus und die Familie band und entsprechend die Erzahlung in der Wohnstube der
Familie spielt, wird am Weihnachtsabend nicht Jesu, sondern der Heimat gedacht
und von dieser, nicht von jenem, stammt der Segen, von dem der Familienvater
spricht und den er durch seine Erzahlung weitergibt.

Heimat schopft somit ihre Evidenz aus einem Herkommen, das das Biirger-
tum eigentlich gerade erst auszubilden beginnt.?** Schon zeitgendssisch ist dabei
vollig klar, dass es bei der Verbindung von Heimatgefiihl und Weihnachtsfest
auch um literarische Wirkung geht. Ein Freund gratuliert Storm zu seinem ,,Griff*,
Weihnachtsfest und Heimweh zu kombinieren: ,,AuRerst gliicklich ist [...] fiir den
Weihnachtsabend der Griff, die Feier dieses einzigen Festes mit dem Heimatge-
fiihle, oder vielmehr der Heimatsehnsucht zu kombinieren.”“ Denn ,,der Effekt

264 Beide Zitate Storm 1987, S. 618.

265 Ein Freund des Autors bewertet den ,,Schluf3, wo das Heimatsgefiihl sich als ein bewuf3tes in
langerer Auslassung und Motivierung Kund gibt“ einerseits als ,,ganz hiibsch und ,,von Wir-
kung“. Andererseits moniert er, dass hier ,,die Liebe zur Heimat zuriickgefiihrt [werde] auf die
Achtung, die man in der Heimat in Folge der Verdienste seiner Vorfahren geniefe, also auf eine
sehr aristokratische Grundlage. Das mag recht gut sein fiir diejenigen Einzelnen unter Tausenden,
die eine Heimat da haben, wo auch ihre Vorfahren geachtet waren; aber wir Anderen Tausende,
wir parvenus, haben wir denn kein Recht darauf, unsere Heimat zu lieben? Vielleicht nicht, aber
dann ist es kein allgemein menschliches Gefiihl, wert, durch die Poesie verklart zu werden.*
Hartmuth Brinkmann an Theodor Storm, 19. Médrz 1863 nach Heiligenstadt, in: Storm 1987
(Kommentar), S. 1171. Brinkmann kritisiert an der Novelle also, dass das Heimatgefiihl zu sehr auf
einer Besinnung auf die Verdienste der Vorfahren und damit auf einer ,aristokratischen Grund-
lage* basiere und daher nicht tauglich fiir diejenigen sei, die ihre Vorfahren nicht herzdhlen
konnten. Hier einen Gegensatz zwischen Adel und Biirgertum konstruieren zu wollen, wére aber
falsch. Im Gegenteil konstituiert sich das Biirgertum der Zeit gerade anhand der Einschreibung in
tradierte (oder als solche behauptete) historische Zusammenhédnge, wie auch das Kapitel zu
Gustav Freytags ,Ahnen‘ zeigen wird. Am Ende der fiktiven Reihe der Ahnen steht der Biirger
Victor Konig, und nur noch dessen Nachname zeugt von der Genealogie der Konige, in die er sich
einreiht (vgl. 11.3.1.2).
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werde ,dadurch von selbst unendlich gesteigert“.?®® Heimatgefiihl und Heimat-
sehnsucht sind demnach auch literarische Mittel, die bestimmte Wirkungen er-
zielen — unter anderem die, so ware im Anschluss an das Vorhergehende anzu-
fiigen, sich in Traditionen einzuschreiben, die durch dieses Einschreiben
eigentlich erst hervorgebracht werden.

Tendenzen der biirgerlichen Selbst(re)produktion von Heimat lassen sich im
19. Jahrhundert auch am wichtigsten Medium der Offentlichkeit ablesen, den
Zeitungen und Zeitschriften, die vom gebildeten Biirgertum herausgegeben, ge-
schrieben, gekauft und gelesen wurden. Auch Storms Novelle ist ja eine Auf-
tragsarbeit fiir die Leipziger Illustrirte Zeitung, ein weit verbreitetes Wochenblatt,
das mit seiner noch neuen Verbindung von Text und Illustration auf dem Zeit-
schriftenmarkt erfolgreich um Aufmerksamkeit konkurrierte.?®”

Wie eng der medial verbreitete biirgerliche Wertekanon mit Heimat und Haus,
dem Heimeligen und dem Daheimsein verkniipft ist, zeigen schon die Titel der
Zeitschriften, die ab den 1850er Jahren auf dem Markt erscheinen: Unterhaltungen
am hduslichen Herd (1852—-1864); Die Gartenlaube. Illustrirtes Familienblatt (ab
1853, ab 1938 unter dem Titel Die neue Gartenlaube); Aus der Heimat (1859 —1866);
Daheim. Ein deutsches Familienblatt mit Illustrationen (1864 —1942); Die Heimat.
Illustriertes Familienblatt (1876 —1901) oder Heimgarten (1877—1918; ab 1919 unter
dem Titel Roseggers Heimgarten). Auch die Frequenz, in der Heimat als Begriff in
diesen Publikationen auftaucht, belegt die Popularitdt von Heimat beim biirger-
lichen Publikum. Die Omniprdsenz der Heimat fiihrt zu einer Art milieuspezifi-
scher Selbstbeziiglichkeit des Themas, die sich auch auf das Bildprogramm der
Zeitschriften niederschldgt. Die in Wien gedruckte Zeitschrift Die Heimat. Illu-
strirtes Familienblatt, deren Redakteur iiber einige Jahre Ludwig Anzengruber
war,?%® zeigt als Titelvignette eine lorbeerbekrinzte Figur, welche die Zeitschrift
Die Heimat in die Hohe hilt, um sie herum Putten, die nach der Zeitschrift greifen

266 Hartmuth Brinkmann an Theodor Storm, 19. Mérz 1863 nach Heiligenstadt, in: Storm 1987
(Kommentar), S. 1171.

267 Die Illustration zu Storms Novelle stammt von Ludwig Pietsch, war aber fiir den Abdruck in
der Zeitung nicht mehr rechtzeitig fertig geworden und erschien in der ersten Buchauflage unter
dem Titel Zwei Weihnachtsidyllen 1865; vgl. auch den Kommentar von Band 1 der Werkausgabe
von Dieter Lohmeier in Storm 1987, S. 1167—-1168.

268 Ludwig Anzengruber (1839 —1889) war von 1882 bis 1885 leitender Redakteur — in den Jah-
ren, in denen er weniger erfolgreich als Schriftsteller war. Zuvor hatte er durch Biihnenstiicke in
der Tradition des Osterreichischen Volksstiicks wie Der Pfarrer von Kirchfeld (1870), Der Mein-
eidbauer (1871) oder Die Kreuzelschreiber (1872) grofe Wertschétzung als sozialkritischer Biih-
nenautor erfahren. Auch seine Dorfgeschichten, die zu Lebzeiten zwischen 1879 und 1888 er-
scheinen, widmen sich dem bé&uerlichen Milieu in realistischer, spater naturalistischer Drastik
und in volksaufklarerischer Tradition.
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und teilweise schon in ihr lesen (Abb. 29).2° Und der Daheim-Kalender, ein Jah-
reskalender der Zeitschrift Daheim. Ein deutsches Familienblatt mit Illustrationen,
tragt als Titelbild einen Knaben, der den Daheim-Kalender in seiner Tasche tragt
und ein zweites Exemplar einem Madchen schenkt (Abb. 30). Diese hier ins Bild
gesetzte Autoreferentialitdt der sich selbst zeigenden Heimatzeitschriften ent-
springt der Logik eines literarischen Marktes, der die Bediirfnisse erst schaffen
muss, von denen er lebt, und der Logik einer biirgerlichen Kultur, die sich auf die
Sehnsucht nach einer Authentizitdt beruft, die sie selbst erst herstellt und die
zeitgendssisch durchaus auch kritisch gesehen wurde.
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Abb. 29: Titelkupfer von ,,Die Heimat. Abb. 30: Titelkupfer vom Daheim-Kalender 1876
Illustrirtes Familienblatt“ VI. Jg., 1. Heft (Klassik Stiftung Weimar)
(1881) (Klassik Stiftung Weimar)

Ein anonymer Autor mokiert sich 1858 im Morgenblatt fiir gebildete Leser etwa
iiber die ausufernde Produktion mundartlicher Texte im Gefolge des Erfolgsautors
Klaus Groth, die ,,allein schon def3halb beklatscht* wiirden, ,,weil sie auf Platt-
deutsch gesprochen” wiirden — deren Authentizitdt aber zutiefst zweifelhaft sei.
»Jeder dieser Schriftsteller singt und spricht selbstverstandlich im platten Patois
seines Heimathsdorfes und bestrebt sich, dasselbe so treu und acht wiederzu-

269 Die Abbildung stellt eines der seltenen bildgraphischen Beispiele fiir die Kombination von
Klassizismus und Heimat dar.
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geben, als es ihm nur méglich ist“; mit dem Effekt, dass der eine ,,nur mit Miihe
den andern“ verstehe.””® Dass vieles auch dem Einheimischen geradezu unver-
standlich sei, riihre daher, dass es eine einheitliche plattdeutsche Sprache nie
gegeben habe. ,,So wollen z. B. die beriihmten plattdeutschen Poesien von Klaus
Groth hochst populdre Schriften seyn, welche die Volkssprache treu und unver-
falscht wiedergeben, allein in Wirklichkeit sind sie dief3 durchaus nicht.“?* Nicht
nur die Authentizitit der mundartlichen Literatur, sondern auch ihre Berechti-
gung wird in Frage gestellt. ,,Der Hauptzweck aller dieser platten Bestrebungen ist
nun angeblich der, das Plattdeutsche vor dem ihm drohenden Untergange zu
bewahren®. Diese Befiirchtung sei ,,aus der Luft gegriffen“, denn die ,,bduerische
Bevolkerung hidnge ,,zah an ihrem heimischen Patois“. Davon abgesehen sei es
aber ,eine erfreuliche Thatsache fiir die Sache der Bildung und Aufkldarung im
Volke“,?”? wenn sich die Kenntnis des Hochdeutschen durchsetze. Sinnvoll wére
es zwar durchaus,

eine plattdeutsche Zeitung zu griinden, die vom gemeinen und ungebildeten Volke gelesen
werden konnte. Daran scheint man aber nicht zu denken, sondern es vorzuziehen, in ge-
bildeten Kreisen gelesen zu werden und auf den Toilettentischen eleganter Damen zu ver-
kehren, so wie denn iiberhaupt bei Lichte besehen alle diese plattdeutschen Schriften und
Poesien, die sich ihrer Naturwiichsigkeit riihmen, nichts anderes sind als kiinstlerische
Erzeugnisse der Unnatur und Treibhausgewéchse, der ganze durch sie hervorgerufene En-
thusiasmus nichts weiter als eine neue Art von Blasirtheit, worin sich gewisse gebildete
Kreise der Gesellschaft gefallen.?”?

Nach dieser zeitgendssischen Deutung bringen die Bediirfnisse einer ,blasierten’
bildungsbiirgerlichen Schicht die Produktion von heimatlicher Mundartdichtung
tiberhaupt erst hervor oder beférdern sie zumindest stark, wobei es dabei nicht im
Mindesten um die Interessen der Ungebildeten geht, deren angebliche literarische
Zeugnisse man goutiert.

(Heimat-)Literatur ist freilich nicht nur Produkt solcher Selbstproduktions-
mechanismen des biirgerlichen Literaturmarktes, sondern reflektiert diesen
Produktstatus ihrerseits mit literarischen Mitteln. Ein Beispiel fiir die reflexive
Selbstbeziiglichkeit von Heimat ist Peter Roseggers Text ,Wenn du noch eine

270 Alle Zitate Anonym 1858, S. 118.

271 Anonym 1858, S. 118 —119. Groth habe sich ,,grof3e sprachliche Willkiirlichkeiten erlaubt, die
ihn no6thigten, seinen Gedichten einen eigenen Commentar zu ihrer Erklarung und ihrem rechten
Verstdndnis beizugeben®; selbst echte Kenner des Plattdeutschen konnten seine Texte nicht
verstehen. Die Freunde des Niederdeutschen, so der Kommentator polemisch, sollten besser
gleich ins Hollandische wechseln. Anonym 1858, S. 119.

272 Alle Zitate Anonym 1858, S. 119.

273 Anonym 1858, S. 120.
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Heimath hast ...“. Rosegger war selbst Herausgeber des heimataffinen Periodi-
kums Heimgarten und anldsslich seines 50. Geburtstags von den Herausgebern
der Gartenlaube gebeten worden, ,,ein weniges aus [s]einem Leben zu plaudern®.
Das autobiographische Erzdhler-Ich weist schon zu Beginn des Textes darauf hin,
dass Die Gartenlaube im Folgenden selbst Gegenstand seines Textes werde: ,,Ein
Engel, der mir an bedenklichen Lebenswenden stets so freundlich beigestanden,
hat auch einmal nach der ,Gartenlaube‘ gegriffen und sie zu meinem Wegweiser
gemacht — nach dorthin, wohin ich gehorte.“ Als er ndmlich als junger Mann seine
,,Waldheimath“** verlassen hatte, habe ihn ,,Sehnsucht nach Daheim wie holli-
sches Feuer“’” gefoltert. Im Augenblick hochster Not fillt ihm ein Band der
Gartenlaube in die Hand:

[Elin Band der ,Gartenlaube‘ war’s, und dort, wo einem Blatt im Falle die Ecke geknickt
worden war, fiel mein Auge auf ein Gedicht: ,,Wenn Du noch eine Heimath hast ...
Was war das? Auf der untersten Stufe kauernd, las ich:

,Wenn Du noch eine Heimath hast,

So nimm den Ranzen und den Stecken
Und wandre, wandre ohne Rast,

Bis Du erreicht den theuren Flecken.*

Weiter las ich nicht mehr in dem Gedicht, denn ich war schon erlost. Heim! Heim! Kein
Klagen mehr. Mein Herz war leicht, mein Wille befreit. Unausgesprochen hatte ich die
Nothwendigkeit der Umkehr tagelang in mir getragen wie eine Unmaoglichkeit. Weltfern war
mir die Heimath gewesen, und jetzt war sie nur einige Stunden weit, und es bedurfte nicht
einmal des Ranzens und des Steckens. So machtig ist oft ein einziges Wort — das Wort hat ja
die Welt erlost.”®

In der Erzdhlung ist es also ein Heimatgedicht der Gartenlaube, das den Erzdhler
wieder in die Heimat bringt. Sie stellt die Selbstbeziiglichkeit einer Sehnsucht
nach der Heimat dar, die sich durch die Rede von ihr eigentlich erst hervorbringt.
Wichtig ist hierbei, dass das Gedicht in der Erzdhlung nicht als intertextueller
Verweis funktioniert. Vielmehr geht es eigentlich um einen innermedialen Ver-
weis: Ein Text in der Gartenlaube handelt von der Lektiire eines Textes aus der
Gartenlaube — und ihren Folgen, namlich dem Gewinn von Heimat. Das Gedicht,
von dem Roseggers Text die erste Strophe wiedergibt, darauf weist er in einer
Fuf3note hin, gibt es wirklich. Es stammt von einem der ,Hauslyriker* der Gar-
tenlaube, Albert Traeger, und ist im Heft 52 von 1856 erschienen (das beigefiigte

274 Alle Zitate Rosegger 1893, S. 589.
275 Rosegger 1893, S. 589.
276 Rosegger 1893, S. 590.
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Bild stammt von Gottfried Kiihn und wird in einem anderen Zusammenhang noch
erwdhnt; Abb. 34). Rosegger nennt den Autor Traeger in seiner Erzdhlung nicht.
Stattdessen wird die Gartenlaube zum Urheber und die individuelle Autorschaft
zugunsten des Kollektivorgans, das die Heimat iiberindividuell und allgemein
reprasentiert, zuriickgenommen. Und die abschlief3ende direkte Aufforderung an
den Leser des Textes, seiner Heimat treu zu bleiben, ist insofern auch als Auf-
forderung zu verstehen, der Gartenlaube als ihrem Medium und Organ die Treue
zu halten.”” Es geht also nicht nur um ein intertextuelles Spiel, in dem ein Autor
auf den Text eines anderen Autors verweist, sondern um die Geburt von Heimat
aus der Gartenlaube.

Insoweit ist Roseggers Text auch Teil jenes Programms der Gartenlaube, nach
dem sich die ,,Gartenlauben-Realitat und die ,Realitét in der Gartenlaube‘“ immer
wieder iiberlagern. Die Zeitschrift wollte die Welt des Lesers nicht nur abbilden,
sie wollte identisch mit dieser Welt werden.?”® Indem sich die Texte der Garten-
laube einerseits permanent aufeinander bezogen, andererseits auf die Garten-
laube als ihr Medium sowie den Gartenlauben-Leser, konstituierte sich, so Claudia
Stockinger, eine ,imagindre Gemeinschaft* der Gartenlaube.?’”® Nach denselben
Regeln vollzieht sich die Konstitution von Heimat durch die Gartenlaube, an deren
Ende die Gartenlaube Heimat ist. Der Begriff der Heimat bezieht sich also nicht
nur auf ein Ensemble anderer Begriffe wie Vaterland, Volk, Heimweh oder
Fremde. Er ist selbst ein Begriff in diesem Ensemble, der in der Art seiner
Selbstbeziiglichkeit seine Bedeutung hervorbringt und verdndert. Das macht die
enorme Bedeutung von Literatur und ihrer populdren Medien aus, die hdufig die
Form und der Ort sind, an dem diese Selbstbeziiglichkeit ausgetragen wird.

Festgehalten werden muss, dass sich das Verhiltnis von Heimat und Literatur
nicht allein in &dsthetisch zu verstehenden Selbstbeziiglichkeitsschleifen er-
schopft, dass Heimat nicht in der Gemengelage von Herkunftsort, Erinnerung,
Melancholie und Dichtung aufgeht und entsprechend von Literaturwissen-
schaftlern als harmlos-unpolitische Manifestation der mit ihren raumlichen Be-

277 ,Seitjener kritischen Zeit sind achtundzwanzig Jahre vergangen. Das Heimathland, welchem
der Dichter mich damals zuriickgegeben hat, habe ich seither nicht mehr aus den Augen gelassen,
sondern habe mich mit beiden Handen an dasselbe geklammert, wie ein erschrecktes Kind sich
festhélt an den Rockfalten der Mutter. Dem Stamme und der Scholle treu in Lust und Leid, auch
dir, mein lieber Leser, rathe ich es — wenn du noch eine Heimath hast!“ Rosegger 1893, S. 590.
278 Dies ist die These von Claudia Stockinger, die den ,seriellen Effekten iiber Selbstbespiege-
lung’ ein eigenes Kapitel ihrer Studie zur Gartenlaube widmet, Stockinger 2018, S. 257-272, hier
S. 258.

279 Stockinger 2018, S. 267.
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zugswelten und sich selbst spielenden Dichtung behandelt werden konnte.?®° Die
Konstruktionen von Selbstbeziiglichkeit verweisen vielmehr auch auf die selbst-
konstitutiven Mechanismen einer biirgerlichen Kultur, die ihre eigenen Traditio-
nen erst erfinden muss. Und sie verweisen auf die 6konomischen Regeln eines
literarischen Marktes, der die Bediirfnisse erst schafft, die er dann befriedigt, wie
es Adorno und Horkheimer im Anschluss an Hegels und Marx’ zeitgendssische
Diagnosen formulierten.

280 Eher unproblematisch verwendet in diesem Sinn Heinrich Detering in seinem Buch {iber
Herkunftsorte Heimat als ,,Herkunftsort der Melancholie, im doppelten Sinne des Genitivs: als ein
Ort, aus dessen erinnernder Vergegenwartigung die Melancholie der Verlusterfahrung aufsteigt,
und als ein Ort, der aus ebendieser Erfahrung heraus selbst erst in Fiktion verwandelt wird“.
Detering 2001, S. 13. Heimatdefinitionen von Literaturwissenschaftlern sind selbst historische
Produkte, die als solche nicht immer erkannt werden.
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1 Himmlische Heimat

Das Erdendasein ist im christlichen Verstindnis niemals wahre Heimat. Die
Heimat ist immer Himmel; das Heimgehen, der Heimgang ist das Sterben. Im
19. Jahrhundert ereignet sich etwas bis dahin Unerhértes: Die irdische Heimat
wird als Vorschein der himmlischen denkbar. Die himmlische Heimat wird auf
diese Weise ein Stiick weit auf die Erde geholt — und die irdische Heimat aufge-
wertet. Es wére dabei zu wenig zu sagen, die irdische Heimat werde mithilfe re-
ligioser Elemente auratisiert; die Heimat des 19. Jahrhunderts ist als Phdnomen
der Verweltlichung oder des Glaubensverlustes nicht vollstandig erfasst. Heimat
bleibt, jedenfalls in der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts, gerade dort, wo ihre
semantische Neujustierung vor allem stattfindet — in der Literatur —, ein religitser
Begriff, aber einer, der auch das Irdische in religiose Zusammenhidnge stellt.
Deswegen muss es darum gehen, zu erkldren, warum Heimat von Jung-Stilling
und Holderlin bis Droste-Hiilshoff und Eichendorff nicht ohne ihren religiosen
Anteil verstanden werden kann, inwiefern sie aber auch nicht mehr ohne weiteres
in der traditionellen christlichen Sprache einer himmlischen Heimat aufgeht.

Letzteres ist schon deshalb der Fall, weil sich die Ausdrucksformen des Re-
ligiosen um 1800 nicht mehr auf eine christliche Lesart beschrdnken lassen, was
auch fiir das Verstdndnis von Heimat nicht folgenlos bleibt. Die romantische
Transformation des Heimatbegriffs unter den Vorzeichen einer neuen Religiositat
hat Vor- und Nebengeschichten: die Populartheologie eines Jung-Stilling, die sich
der religidsen Symbolik des alten Agypten genauso wie des alten Persien bedient,
die Liberalisierung der Theologie etwa durch Friedrich Schleiermacher, der Got-
tesglauben an keine bestimmte Religion bindet, und auch die geschichtsphilo-
sophisch motivierte Suche nach einem kulturellen Ursprung, die ihre literarische
Darstellung in den zahlreichen Adaptionen dlterer und neuerer Mythen findet, zu
denen u.a. auch die literarischen Ausgestaltungen der mythologischen Figuren
Odysseus und Ahasver zahlen.

1.1 Heimat in geistlicher Literatur

Heimat ist iiber viele Jahrhunderte vor allem eins gewesen: ein religidser Begriff.
Der weitaus grof3te Teil aller deutschsprachigen Textbelege zu Heimat stammt bis
zum Ende des 18. Jahrhunderts aus dem geistlichen Kontext. Am Ende des
18. Jahrhunderts beginnt sich das zu dndern; die geistliche Bedeutung wird
quantitativ gesehen eine unter vielen. Relational zu anderen Verwendungen von
Heimat beginnen die Diskontinuitdten der religisen Heimatbedeutung also mit

3 OpenAccess. © 2021 Anja Oesterhelt, publiziert von De Gruyter. Dieses Werk ist lizenziert
unter der Creative Commons Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0 Lizenz.
https://doi.org/10.1515/9783110707847-004
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dem 19. Jahrhundert. Auch qualitativ beginnt ein partieller Bedeutungswandel
des religiosen Heimatverstdndnisses in diesem Zeitraum. Bis dahin ist die
christliche Bedeutung von Heimat im deutschsprachigen Raum sehr stabil. Die-
sen semantischen Kontinuitdten und Briichen der religiésen Heimat hat sich die
Theologie oder Religionswissenschaft bisher nicht gewidmet. Religiose Heimat
ist, wenn tiberhaupt, nicht in ihrer geschichtlichen Dimension erforscht. In der
evangelischen theologischen Forschung, so resiimierte das Autorentrio Kleeberg-
Hornlein, Reimann und Wermke, besitze Heimat auch gegenwadrtig ,,keinen hohen
Stellenwert“,* und dies gilt ebenso fiir die katholische Theologie.

Seit Mitte der 1980er Jahre taucht der Begriff auf, zundchst in theologischen
Lexika,? ab den 1990er Jahren dann im Bereich der katholischen Pastoraltheo-
logie;? in der aktuellen katholischen Theologie gibt es einige praktische* und
systematisch-fundamentaltheologische Ansitze.” In der protestantischen Theo-
logie sind seit den 1990er Jahren einige religionspadagogische® und systemati-
sche Beitrdge entstanden.” Die Geschichte von Heimat als christlicher Frommig-
keitspraxis und theologischer Fachgeschichte ist indes noch nicht geschrieben,?
so dass es hier nur darum gehen kann, vorldaufig und unvollstdndig zu sondieren,
welche Formen des Gebrauchs von Heimat in deutschsprachigen geistlichen

1 Kleeberg-Hornlein/Reimann/Wermke 2016, S. 146.

2 Zundchst in der Theologischen Realenzyklopddie, dann im Lexikon fiir Theologie und Kirche,
dann in der vierten Auflage von Religion in Geschichte und Gegenwart (RGG), vgl. Kref3 1985;
Kimminich 1995; Daiber/Schoberth 2000. Die erste Auflage des RGG mit dem entsprechenden
Band von 1910 verweist unter den Eintrdgen ,Herbergen zur Heimat‘ und ,Heimatfremde (Hei-
matlose)’ und ,Heimat‘ jeweils auf den Artikel ,Fiirsorge fiir heimatfremde Bevolkerung® und
damit auf die rechtliche Dimension des Begriffs (vgl. II.2). In der zweiten Auflage des RGG mit dem
entsprechenden Band von 1928 gibt es dann zwei ldngere Lemmaeintrdge zu ,Heimatfremden-
fiirsorge* (also wie oben in der armenrechtlichen Bedeutung, vgl. Mahling 1928) und zu ,Hei-
matkunst® (vgl. Glinther 1928 und I1.3). In der dritten Auflage des RGG mit dem entsprechenden
Band von 1959 gibt es gegeniiber der vorherigen Auflage nur mehr einen sehr viel kiirzeren Eintrag
zur ,Heimatfremdenfiirsorge‘, nicht mehr zur ,Heimatkunst‘.

3 Vgl. Brantzen 1993; Samerski 1995; Wollbold 1998.

4 Vgl. zuletzt Hohn 2012 und Schmitt 2014.

5 Vgl. Manemann 2011.

6 Vgl. Biehl 1997; Schinkel 2008, Brinkmann/Hammann 2019.

7 Vgl. Wilhelms 1995; Lachner 2002; Herms 2017.

8 Einer der Griinde, die gelegentlich fiir diese disziplindre Zuriickhaltung genannt werden, ist der
Missbrauch des Heimatbegriffs im Nationalsozialismus (vgl. Daiber/Schoberth 2000, Sp. 1594).
Hinzuzufiigen ware, dass auch kirchliche Praxis an der nationalistischen und vélkischen Ideo-
logisierung des Begriffs partizipierte, und das auch vor der NS-Zeit (vgl. exemplarisch Giinther
1928); mit einer historischen Aufarbeitung ginge es daher auch um eine solche der eigenen Fach-
und Institutionengeschichte. Diese Aufarbeitung wird, wenn {iberhaupt, von anderen Fachern
geleistet, vgl. aus volkskundlicher Perspektive Treiber 2004 und Treiber 2015.
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Texten zu finden sind. Dabei werden frommigkeitspraktische, liturgische und
theologische Textsorten aller christlichen Konfessionen® als geistliche Texte in
den Blick genommen.*®

Die Bibel bietet als zentrale Referenz fiir alle diese Texte' mit dem Alten und
Neuen Testament zwei unterschiedliche Zugidnge zu Heimat. Legt man die ver-
schiedenen Ubersetzungen des hebridischen Alten und des griechischen Neuen
Testaments ins Deutsche zugrunde, ist, wo mit ,Heimat‘ iibersetzt wird, im Alten
Testament immer ein irdischer, ,konkret erfahrbahrer soziokultureller Raum®
gemeint: Die ,,Befreiung aus der dagyptischen Sklaverei, die Landnahme und die
Errichtung des Tempels“ lassen sich ,,als Prozess der sozialen, lokalen und reli-
giosen Beheimatung des Volkes Israel verstehen®, allerdings als einer, der die
Erfahrung der Fremdheit weiter mit sich fiihrt. Auch nach der Erfahrung des
babylonischen Exils erscheint Heimat im Alten Testament als rdumliche und
gegenwadrtige Gotteserfahrung, ,.eine ,ewige Heimat‘ kennt das Alte Testament
demnach nicht*“.*?

Das Neue Testament transzendiert das Heimatverstandnis des Alten Testa-
ments, indem es in der Verkiindigung und im Handeln Jesu von Nazareth eine
Abwendung vom Innerweltlichen zeigt. Seine Gemeinschaft konstituiert sich {iber

9 Mein konfessionsiibergreifender Ansatz ergibt ein vergleichsweise einheitliches Bild; es bleibt
weiterer Forschung vorbehalten, hier mogliche Differenzen herauszuarbeiten.

10 Mit geistlichen Texten sind hier Textsorten wie Gesangbiicher und Predigten, Episteln und
theologische Aufsétze oder Grabreden gemeint. Diese Texte sind durch ihre Funktionszuschrei-
bung und institutionelle Rahmung primér an ein christlich-konfessionell gebundenes Publikum
gerichtet, nicht an eine literarische Offentlichkeit. Die funktionale Bestimmung erlaubt bei-
spielsweise, den identischen Liedtext desselben Autors in einem Kirchengesangbuch als geistli-
chen, in einem profanen Liederbuch als literarischen Text zu lesen. Historisch wurden geistliche
und literarische Texte immer geschieden, aber sehr variabel und widerspriichlich. Eine syste-
matisch sinnvolle Trennung auf inhaltlicher oder formaler Ebene war nie moglich. So spielte die
Trennung beider Bereiche im Luthertum des 16. und 17. Jahrhunderts eine weitaus geringere Rolle
als zur selben Zeit in den calvinistisch bestimmten Landern. Die weltliche dramatische Dichtung
des 16. Jahrhunderts ist so stark moraltheologisch geprégt, dass eine Trennung von geistlicher
und weltlicher Dramatik inhaltlich ebenfalls nicht moglich ist. Auch auf dem Gebiet der Autor-
schaft sind die Ubergénge flieBend, denn der geistliche Stand war &sthetisch-literarisch ausge-
sprochen produktiv (vgl. Schéne 1968, S. 13-15).

11 Andrea Polaschegg und Daniel Weidner fithren zur europédischen Bedeutung der Bibel fiir die
Literatur aus: ,,Schlie3lich hat sich die Literatur in Europa unter standigem Bezug auf und in
kontinuierlicher Auseinandersetzung mit der Bibel als ,Buch der Biicher und ,Heiliger Schrift
herausgebildet, hat diese als Vorbild und Orientierung, als Instrument zur Autorisierung des
eigenen Geltungsanspruchs, als Buch gewordene Konkurrentin und als Vorldaufermodell der
Dichtung gleichermaflen in Gebrauch genommen.“ Polaschegg/Weidner 2012, S. 10.

12 Alle Kleeberg-Hornlein/Reimann/Wermke 2016, S. 147-148; vgl. auch Biehl 1997, S. 43-44.
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Besitzlosigkeit und Ortsungebundenheit, sein Sterben wird zum Symbol einer
neuen Vergemeinschaftung der Glaubigen: ,,Denn wir haben hier keine bleibende
Stadt, sondern die zukiinftige suchen wir®“ (Hebr. 13,13f.). Die alttestamentliche
Tradition der Stadt Jerusalem als utopischen Ortes der Glaubensgemeinschaft, so
Kleeberg-Hornlein et al., ist ,,in diesem Text zwar noch zu erkennen. Das irdische
Jerusalem ist jedoch ein Symbol fiir die erwartete himmlische Heimat.“** Die
Parusie-Erwartung des Neuen Testaments geht mit einem ganzlichen Verzicht auf
eine Beheimatung im Irdischen einher. Das Leben erscheint als Vorbereitung auf
das Himmelreich, als ein Leben im Bewusstsein des eigenen Todes. Das Sterben
ist ,Heimgehen‘, die Toten sind die ,Heimgegangenen‘.** Heimat l&sst sich des-
wegen fiirs Neue Testament nur eschatologisch konstruieren.?

Aus den heute geldufigen Ubersetzungen des Neuen Testaments ist uns ver-
traut, die christliche Eschatologie mit dem Begriff der himmlischen Heimat zu
verbinden. Biblische Bezugsstellen sind der zweite Paulus-Brief an die Korinther —
das irdische Dasein wiege, so heif3t es hier, gegen das ,,ewige Haus im Himmel“
wenig, der Mensch sei vom Verlangen getragen, ,,in die Heimat zum Herrn“ zu
gelangen (2 Kor 5,1 und 5,7; Menge-Bibel 1939) — und Paulus’ Brief an die Philipper,
Phil 3,20: ,Denn unsere Heimat ist im Himmel“ (Ziircher Bibel 2007 und Ein-
heitsiibersetzung 2016). Diese Ubersetzungen stammen indes alle aus dem
20. Jahrhundert. Findet sich das Wort Heimat etwa in der rémisch-katholischen
Einheitsiibersetzung von 1980 — hier wieder bezogen auf die gesamte Bibel —
zweiunddreilig Mal,® so in der historischen Luther-Ubersetzung von 1545 nur ein
einziges Mal, und zwar bezogen auf das irdische Zuhause im Alten Testament (1
Mo 24,7): ,,der mich von meines Vaters Hause genommen hat und von meiner
Heimat®.

Fiir das Neue Testament verwendet Luther den Begriff der Heimat gar nicht
(folgerichtig wird der Begriff auch in Luther 2017 nicht fiirs Neue Testament ge-
braucht): Phil 3,20 (v y&p T MOAiTEVHA £V 0VPavOTG DIIAPXEL, £ 0 Kal owTiipa
amex8exopeda kVplov ‘Inoodv Xplotov) iibersetzt Luther 1545 etwa mit: ,,Vnser
wandel aber ist im Himel“. 2 Kor 5,7 (Bappoupev 8¢ kat guSokovpev poAlov
EKBNUNOAL EK TOU CWHATOG KOL EVENENOAL TTPog Tov Kuplov) iibersetzt er mit dem
(bei ihm insgesamt sehr viel 6fter als ,Heimat‘ verwendeten) Daheimsein: ,,Wir
sind aber getrost / vind haben viel mehr lust ausser dem Leibe zu wallen / vnd da
heimen zu sein bey dem Herrn®“.

13 Kleeberg-Hornlein/Reimann/Wermke 2016, S. 149.

14 Vgl. die Eintrdge , heimgehen, Heimgang“ und ,,heimziehen“ in August Langens Wortschatz
des deutschen Pietismus. Langen 1968, S. 139.

15 Vgl. Biehl 1997, S. 46 —47 und Kleeberg-Hornlein/Reimann/Wermke 2016, S. 148 —149.

16 Vgl. Kleeberg-Hornlein/Reimann/Wermke 2016, S. 147.
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Die im Kontext von geistlicher Heimat zentrale, besonders bei Paulus ent-
wickelte Denkfigur, dass Bindung ans Irdische (in den Metaphern von Heimat,
Haus, Zelt, Wohnung oder Leib) immer nur vorlaufig ist, die ewige Heimat oder
Wohnung, das ewige Haus oder Zelt, der ewige Leib aber im Himmel sind, wird im
Folgenden verknappt als ,paulinischer Antagonismus‘ bezeichnet, auch wenn ihr
weitere biblische Referenzen, etwa das Johannes-Evangelium (Joh. 14,2: ,In
meines Vaters Hause sind viele Wohnungen. Wenn’s nicht so wire, hitte ich dann
zu euch gesagt: Ich gehe hin, euch die Stitte zu bereiten?“) oder der alttesta-
mentliche Psalm 119 (119,19: ,Ich bin ein Gast auf Erden*),”” zugeordnet werden
konnen.'® In der Elberfelder Bibel von 2006 wird 2 Kor 5 in den Begriffen des
,Einheimischen‘ und des ,Ausheimischen‘ gefasst:

1 Denn wir wissen, dass, wenn unser irdisches Zelthaus zerstort wird, wir einen Bau von
Gott haben, ein nicht mit Hinden gemachtes, ewiges Haus in den Himmeln.

2 Denn in diesem freilich seufzen wir und sehnen uns danach, mit unserer Behausung aus
dem Himmel {iberkleidet zu werden,

3 insofern wir ja bekleidet, nicht nackt befunden werden.

4 Denn wir freilich, die in dem Zelt sind, seufzen beschwert, weil wir nicht entkleidet,
sondern iiberkleidet werden mé6chten, damit das Sterbliche verschlungen werde vom
Leben.

5 Der uns aber eben hierzu bereitet hat, ist Gott, der uns die Anzahlung des Geistes ge-
geben hat.

6 So sind wir nun allezeit guten Mutes und wissen, dass wir, wahrend ,einheimisch‘ im
Leib, wir vom Herrn ,ausheimisch‘ sind

7 - denn wir wandeln durch Glauben, nicht durch Schauen —;

8 wir sind aber guten Mutes und mo6chten lieber ,ausheimisch’ vom Leib und ,einheimisch’
beim Herrn sein.

9 Deshalb setzen wir auch unsere Ehre darein, ob ,einheimisch‘ oder ,ausheimisch’, ihm
wohlgefallig zu sein.

10 Denn wir miissen alle vor dem Richterstuhl Christi offenbar werden, damit jeder emp-
fange, was er durch den Leib vollbracht, dementsprechend, was er getan hat, es sei Gutes
oder Boses.”

17 In Dietrich Bonhoeffers Meditation iiber Psalm 119 (1939/40) bemerkt er zu Vers 19: ,,Von der
Heimat selbst ist hier kein Wort gesagt. Ich weif3, dafl diese Erde sie nicht sein kann und weif3
doch auch, daf3 die Erde Gottes ist und daf3 ich auch schon auf dieser Erde nicht nur ein Gast der
Erde, sondern Pilgrim und Beisaf3 bin (Ps 39,13). Weil ich aber auf Erden nichts bin als ein Gast,
ohne Recht, ohne Halt, ohne Sicherheit, weil Gott selbst mich so schwach und gering gemacht
hat, darum hat er mir ein einziges festes Unterpfand fiir mein Ziel gegeben, sein Wort.“ Bonhoeffer
1998, S. 499537, hier S. 530.

18 Karen Joisten zeigt diese Denkfigur, etwa 300 Jahre nach Paulus, in den Schriften Augustinus’
auf, die sie als Grundlagenphilosophie der Heimat liest (vgl. 1.1.4), vgl. Joisten 2003, S. 209 —235.
19 Elberfelder Bibel 2009, 2 Kor 5.
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Das neutestamentliche Angebot — die Idee der Unbestandigkeit alles Irdischen
und des Daheimseins bei Gott — verband und verbindet sich also in deutsch-
sprachigen Ubersetzungen oder Bezugnahmen nicht zwingend immer mit dem
Begriff der Heimat, gleichwohl ist er schon seit dem 14. Jahrhundert mit grof3er
Bedeutungskontinuitat auffindbar, wie an exemplarischen Beispielen gezeigt
werden soll. Das alttestamentliche Angebot, Heimat als ein positiv konnotiertes
irdisches Konzept aufzufassen, spielt, auch das soll gezeigt werden, in der
christlichen Auslegungstradition bis zum 19. Jahrhundert dagegen kaum eine
Rolle, im 19. Jahrhundert dndert sich das. Dass die irdische Heimat in unserer
eigenen Gegenwart ausdriicklich positiv in theologische Konzepte von Heimat
eingebunden werden kann, hat wohl hier seinen historischen Ursprung.?®

1.1.1 ,,Mein Heimat ist dort droben*

Heimat als Ausdruck fiir das ewige Leben Gottes wird schon in Heinrich von
Seuses Biichlein der ewigen Weisheit, entstanden wahrscheinlich 1330/31, ver-
wendet. Hier spricht die ,ewige Weisheit‘ mit einem ,Diener* iiber das Reich Gottes
als vom ,,vatter land dez himelschen paradyses“ und in diesem Zusammenhang
von ,,haimer“. Vaterland und Heimat, insgesamt fiir die religiosen Texte bis Ende
des 18. Jahrhunderts typisch, bezeichnen dabei dasselbe, aber der Umgang mit
deren Metaphorizitét ist unterschiedlich, wie hier in der Rede der ,ewigen Weis-
heit*:

Nun richte deine Augen in die H6he und schau, wohin du gehorst; du gehorst in das Va-
terland des himmlischen Paradieses [vatter land dez himelschen paradyses]; du bist auf
Erden ein fremder Gast, ein heimatloser Pilger [ellend pilgerin]. Und darum, so wie ein Pilger
in seine Heimat [in siu haimer] zuriickstrebt, wo die geliebten guten Freunde nach ihm
ausschauen und mit groflem schmerzlichen Verlangen auf ihn warten, so sollst auch du in
das Vaterland eilen, wo man dich so gern sdhe, wo man so innig sich nach deiner freudigen

20 Eilert Herms bietet m.W. den einzigen neuen systematisch-theologischen Entwurf, der die
Thematik der Heimat explizit aufnimmt. In § 54 seiner Systematischen Theologie widmet er sich
unter dem Titel ,Das ewige Leben Gottes: Unsere urspriingliche und bleibende Heimat®“ aus-
fiihrlich dem Begriff der irdischen Heimat — diese sei als Inbegriff des Schutz Gewdhrenden ,,fiir
das Menschsein unabdingbar, wesentlich“ und ,,grundlegend“ (Herms 2007, S. 1115). Diese not-
wendige und unentrinnbare irdische Heimatbezogenheit jedes Menschen wird in der ,bleiben-
den’, ,ewigen’ oder ,absoluten’ Heimat transzendiert: ,,In diesem Bleiben des Gewordenseins-
zum-Glied-der-vollendenten-Gemeinschaft-mit-Gott ist das irdische Leben als das Werden dieses
Gewordenseins aufgehoben: einschliefllich seiner wesentlichen Heimat- und Herkunftsbezogenheit*
(Herms 2007, S. 1119). Irdische Heimat muss in dem Sinn nicht iiberwunden, sondern durchlaufen
und transzendiert werden.
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Gegenwart sehnt, wo sie dich liebevoll begriifien, zdrtlich empfangen und dich fiir ewig in
ihren freudenreichen Kreis aufnehmen.”

Das in Seuses Text auch an vielen anderen Stellen so genannte ,himmlische
Vaterland“ oder einfach ,,Vaterland“** wird als Synonym fiir das Gottesreich
verwendet. Die Metaphorizitdt dieser Rede wird nicht eigens betont. Im Gegensatz
dazu wird die ebenfalls in einen Bezug zum Gottesreich gesetzte Heimat deutlich
in ihrem iibertragenen Charakter markiert. ,So wie ein Pilger in seine Heimat
zuriickstrebt® ist ein expliziter Vergleich. Heimat fungiert also als ein aus dem
Irdischen entnommener Vergleich, der aber ausdriicklich nur Ahnlichkeitsstatus
hat.?

Seuses Text insgesamt zeigt, dass die Beschreibung des Jenseits immer
diesseitiger Begriffe bedarf, die nur gesteigert werden konnen. Auf die Frage des
Dieners, wie das Jenseits beschaffen sei, wird das Schone des Irdischen ins Un-
endliche gesteigert: Die Liebe ist unendlich mehr als die Liebe der Eltern zum
Kind im Erdenleben, die Freude ist nicht getriibt durch Schmerz, alles ist ,,von
einem uniibertreffbaren durchstrahlenden Glanz“, ,,unbeweglich, unzerstor-
bar“.> Interessant ist, dass es Abstufungen des Metaphorizititsgrades der aus
dem Diesseits entnommenen Begrifflichkeit gibt und dass Heimat hier immer nur
verwendet wird, um iiber das Jenseits zu reden — eine Beschreibung dessen, was
Heimat im Diesseits bedeutet, findet man nicht —, immer aber mit dem expliziten
Verweis, dass dies eine diesseitige Kategorie ist.

21 Seuse 1986, S. 248; in einer Ubersetzung des 19. Jahrhunderts: ,,Nun heb auf deine Augen, und
luge, wo du hin gehdrest. Du gehorest in das Vaterland des himmlischen Paradieses. Du bist hier
ein fremder Gast, ein elender Pilgrim; darum, als ein Pilgrim wieder hineilet in seine Heimat, da
sein die lieben Freunde warten und mit groflem Verlangen baiten, also soll dir ein Eilen sein hin in
das Vaterland, da man dich so gern sdhe, da sie so inniglich nach deiner fréhlichen Gegenwar-
tigkeit verlangen, wie sie dich minniglich griifien, zartlich empfahen, und zu ihrer fréhlichen
Gesellschaft ewiglich vereinen.“ Seuse 1834, Nr. 97, S. 114. Die oben verwendete neuhochdeutsche
Ubersetzung wurde an den entscheidenden Stellen in Klammern um die mittelhochdeutsche
Originalschreibweise ergianzt (dem Originalmanuskript entnommen am 21.9.2017: http://digi.ub.
uni-heidelberg.de/diglit/cpg446/0038/ scroll?sid=e4ed173f83c5f99f96ddf826cdbb1f02, S. 391). So
wird deutlich, dass es in der modernisierten Fassung charakteristischerweise mehr Heimat gibt
als in der originalen: Aus dem elenden Pilger ist der heimatlose Pilger geworden. Dies trdgt dem
Bedeutungswandel von ,elend‘ Rechnung, vgl. den folgenden Abschnitt zu Martin Luther.

22 Seuse 1986, S. 249, S. 251, S. 253, S. 381, S. 386.

23 An einer anderen Stelle wird Heimat aber auch ohne Markierung als Vergleich fiir das
Uberirdische gebraucht: ,[S]o begehre ich, da meine Seele bei ihrem Hinscheiden von dir,
vollkommene gute Mutter und Ziel all meines Trostes, sicher in ihre Heimat gefiihrt und der
ewigen Seligkeit versichert werde.“ Seuse 1986, S. 283.

24 Seuse 1986, S. 249.
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Das ziemlich genau hundert Jahre nach Seuses Text, zwischen 1430 und 1434,
entstandene Lied Heinrich von Laufenbergs Got wolt dz ich da haimat war zeigt
eine ganz dhnliche Verwendung von Heimat: ,,Got wolt dz ich da haimat war / Vnd
all der welt trost enbar // Ich main da haim im himelrich / da ich got sach ymmer
vnd eweclich“.”® Die ,haimat®, nach der sich die lyrische Sprecherinstanz sehnt,
wird prazisiert als ein ,,da haim im himelrich“. Es bedarf also noch einmal der
expliziten Erklarung - ,Ich main“ —, welche Heimat gemeint ist. Dieses himmli-
sche Daheim zeichnet sich durch die Abwesenheit weltlichen Leids aus: Wahrend
die Welt zu klein und voll falschen Scheins ist, bietet das Gottesreich ein Leben
ohne Tod, ungetriibte Freude, Gesundheit ohne Schmerz und das Ende der Zeit-
lichkeit:

Won alle welt ist dir ze clein, / du kumest denn e wider hein. // Dohein ist leben one tot /
vund ganczi fro(e)iden one not. / Do ist gesuntheit one we / vnd wa(e)ret hu(e)t vnd jemer
me. // Do sind doch tusent jor als hu(e)t / vund ist ouch kein verdriessen nu(e)t. // Woluf, min
hercz vnd all min mu(o)t, / vnd such daz gu(o)t ob allem gu(o)t! / Waz daz nitt ist, daz schecz
gar clein / vund jomer allzit wider hein! / [...] / Sid es denn anders nit mag sin, / so flu(e)ch
der welte valschen schin.?

Im Lied werden stillschweigend zwei Heimaten vorausgesetzt, eine weltliche und
eine spirituelle. Aber nur die zweite ist der Rede wert. Die in der letzten Strophe
angesprochene ,,welt“ wird allein mit der Absicht adressiert, sie zu verabschie-

25 Heinrich von Laufenberg: Got woelt dz ich da haimat waer. Edition nach Nemes 2015,
S. 98-99. Das Original von Laufenbergs Lied war in einer Papierhandschrift der StrafBburger
Stadtbibliothek iiberliefert und wurde von Philipp Wackernagel 1867 ediert (als Teil der Edition
Wackernagel 1864 - 77). Die Handschrift verbrannte 1870, so dass Wackernagel die dlteste Quelle
darstellt. Zur Problematik von Wackernagels Ubertragung vgl. Nemes 2015. In einer anderen
Fassung heift es: ,,Ich wolt, daz ich do heime wer / vnd aller welte trost enber, // Ich mein: doheim
in himelrich, / do ich got schowet ewenclich“ (Becker 2001, S. 94; diese Fassung basiert auf
Wackernagel 1864—77, hier Bd. 2, 1867, S. 540 —541, Nr. 715). In der Fassung des evangelischen
Gesangbuchs, in das das Lied unter der Nummer 517 und dem Titel Ich wollt, dass ich daheime wdr
eingeht: ,,Ich wollt, dass ich daheime wér und aller Welte Trost entbehr. / Ich mein, daheim im
Himmelreich, da ich Gott schaue ewiglich.“

26 Heinrich von Laufenberg: Got woelt dz ich da haimat waer. Edition nach Nemes 2015,
S.98-99. ,,.Denn alle Welt ist dir zu klein, du kommest denn erst wieder heim. / Daheim ist Leben
ohne Tod und ganze Freude ohne Not. / Da sind doch tausend Jahr wie heut und nichts, was dich
verdrief3t und reut. / Wohlauf, mein Herz und all mein Mut, und such das Gut ob allem Gut! / Was
das nicht ist, das schitz gar klein und sehn dich allzeit wieder heim. [...] / Da es denn anders nicht
mag sein, so flieh der Welte falschen Schein.“ Becker 2001, S. 94. Diese Fassung basiert auf
Wackernagel 1864 —77, hier Bd. 2, 1867, S. 540 —541, Nr. 715.
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den, um ins ,,himelrich® zu fahren: ,,Alde, welt, got gsegen dich, / ich var do hin
gen himelrich.“*”

Religiose Sprache wurde, sieht man von den in Bezug auf ihre zeitgendssische
Verbreitung eher abseitigen Texten deutscher mittelalterlicher Mystiker ab, erst
mit der Reformation zu einer deutschen. Martin Luther, der die Entwicklung der
deutschen Sprache qualitativ®® und quantitativ®® wie kein Zweiter als Einzelper-
son pragte — in der ersten Halfte des 16. Jahrhunderts entfiel ein Drittel der ge-
samten deutschsprachigen Buchproduktion auf Luthers Schriften —, kommt
deswegen eine zentrale stabilisierende und popularisierende Funktion in der
Genese des religiosen Heimatbegriffs zu.

Alle Stellen in den Predigten und Episteln Luthers, an denen der Begriff
verwendet wird, arbeiten — meist unter explizitem Verweis auf Paulus — mit der
Entgegensetzung von irdischer und transzendenter Welt:

Sihe, das sol sein [...] eines jeden Christen wesen und wandel auff Erden, das er erstlich wisse
sein Recht Heimat oder Vaterland, Welches geschicht durch den Glauben an Christum, durch
welchen wir zu Gottes Kinder und Erben des ewigen Lebens und Biirger im Himel worden
sind, Wie wir hievon auch singen: ,Nu bitten wir den heiligen Geist umb den rechten Glauben'
etc. ,wenn wir heim faren aus diesem Elend‘, Welches eben mit diesem Text stimmet, da er
uns heisst Pilgerin oder Wallende, die alhie im elend sind und nu heim begeren und dencken
zum Thor hin aus. Zum andern, Weil wir in diesem elend sein miissen und noch nicht daheim
sind, so miissen wir dem Wirt alle ehre und der Herberge jr Recht thun und fur gut nemen,
was uns widerferet.*®

Das Dasein auf Erden ist Dasein im Elend — wobei hier noch die mittelhoch-
deutsche Bedeutung von ,Ellende’: ,aus der Fremde kommend, nicht einheimisch,
aus der angeborenen Rechtsgemeinschaft ausgewiesen‘ mitschwingt® -, ist Pil-

27 Heinrich von Laufenberg: Got woelt dz ich da haimat waer. Edition nach Nemes 2015,
S. 98-99. ,,Ade, Welt, Gott gesegne dich! Ich fahr dahin gen Himmelreich“, Becker 2001, S. 94.
Diese Fassung basiert auf Wackernagel 1864 —77, hier Bd. 2, 1867, S. 540 — 541, Nr. 715.

28 Seine Bibeliibersetzungen werden ,,nicht nur aus sprachhistorischer Sicht gemeinhin zu den
sprachmichtigsten Ubersetzungstexten der Friihen Neuzeit“ gezihlt. Seyferth 2011, S. 2379.

29 Zwischen der Veroffentlichung des Septembertestaments 1522 (Neues Testament), gefolgt von
der ersten Vollbibel mit Altem und Neuem Testament 1534, bis zur Ausgabe letzter Hand 1545 kurz
vorm Todesjahr Luthers, 1546, entstehen wohl etwa 430 Gesamt- und Teilausgaben mit einer
Auflagenhdhe von insgesamt iiber einer halben Million Exemplaren. Vgl. Seyferth 2011; Stephan
Fiissel spricht von iiber dreihundert hochdeutschen Bibelausgaben, vgl. Fiissel 1991, S. 331. Aber
auch Luthers theologische Traktate und Predigten erobern den Buchmarkt.

30 Martin Luther: Crucigers Sommerpostille; Epistel am dritten Sonntag nach Ostern, in: Luther
1928, S. 344.

31 ,Ellende